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اهل الاھراء لحل رھولاء یقابلوں اراب الدیانات تقابل التضاد كما ذكرنا 
راعتمادهم علي الفطرة السليمة والعقل الكامل والذهن المافي فمن معطل 
بظال لا یرد عليه فکرة برادة ولا بہديه عقله ونظرع الي اعتقاد ولا يرشد» فكرة وذهنه 
الي معاد قد الف المجسوس وركن اليه وظن انه لا عالم سوي ما هو فيه من 
مطعم شي ومنظر بهي ولا عالم وراء عالم الحسوس رهولاء هم الطبيعيون الدهریون 
لا یٹبتوں معقرڈ ومن محصل نوع آحصیل قد ترقي عں المحسرس رائبت 
المعقول لكنه # يقول جدود واحكام وشريعة واسلام ريظن انه اذا حصل المعقول 
واثبت للعالم مبداً ومعادا وصل الي الكمال المطلوب مس جنسة فتکرن سعادته 
علي قدر احاطته وعلمه وشقارته بقدر سفاهته وجهله وعقله هر المستبد بتحصیل 
هذه السعادة ووضعة هو المستعد لقبول تلك الشقارة وهولاء هم الفلاسفة الالييون 
قالوا والشرائع واصعابها امور مصلحية عامة رالحدرد والاحكام والعلال والسرام امور 


وضعية واصحاب الشرائح رجال لہم حکم علمیة وربما یویدوں من عند واهمب , 
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الصور بائبات احكام ووضع حلال وحرام مصلية للعباد وعمارة .للبلاد وما ,خبرون . 
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عة من المور الكائنة في الل من احرال عالم الروخانيين مس الملائكة زالمر ۷ 
والكرسي واللوح رالقلم فانما هي امور معقولة لهم قد عبررا عنما بصور خيالية 
جسمانية وكذلك ما خبرون من احوال المعاد من ألجنة والنار ثم قصور وانہار 
وظيور وثمار في الجنة فترغيبات للعوام بما يميل اليه طباعهم وسلاسل واغلال 
وخزي ونكال في الذار فترهيبات للعرام مما ينزجر عنه طباعهم وال ففي العالم 
:العلوي لا يتصرر اشكال جسمانية وصرر جرمانية رهذا احس ما يعتقدونه في 
الانبياء لست اعني بهم الذين اخذرا علرمم من مشكرة النبرة رانما اع هرل 
الذين كانرا في انرم الول دهرية وحشيشية وطبيعية والبية قد اغتررا کم 
ا کا اھ ای ر وی و ی 
عقلية وربما اخذرا اصولها وقوانينها من مويد بالوحي ال انهم اقتصردا علي الاول 
منهم رما تعدرا الي الخر وهولاء هم الصابية الرلي الذي قالرا بعاذيمون رهرسس 
رهفا شيت وادریس رلم یقولوا بغیرھما مس النبیاء والتقسیم الضابط اں یقوں 
من الناس من ل يقرل ب+عسوس ول معقول رهم السوفسطادية رمنهم من 
یقول بالحسوس ولا یقول بالمعقول وهم الطبیعیة رمنھم من یقرل باحسوس 
والمعقرل ولا يقول إحدود واحكام رهم الفلاسفة الدهرية رمنہم من يقول 
بالمحسرس والمعقول رالحدرد رالاحكام ولا يقول بالشريعة رالاسلام وهم الصابية 
ومنہم من يقول بهذ كلها وبشريعة ما راسلام ولا يقول بشريعة المصطفي صلي 
الله عليه وسلم وهم الیہود والنصاري رمنہم من قول بہذة كلها وهم المسلمرن 
ون قد فرغنا عم یقول بالشرائح والادیاں فنتکلم الان فیمن ل یقرل بہا ويستبد 
برايه وهواه في مقابلن م 
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الصابية قد ذكرنا اى الصبرة في مقابلة الحنيغية رفي اللغة صبا الرجل اذا مال 
وز[ فبكم ميل هولء عن سنن الحق رزيغہم عن نع النبياذ قيل لهم المابية 
رقد يقال صبا الرجل اذا عشت وهري رهم يقولون الصبرة هو الالال عن قيد 
الرجال وانما مدار مذھبھم علي التعصب للروحانییں کما ان .مدار مذهب 
السلفاء هو التعصب للبشر الجسمانيين والمابية تدعي ان مذهبنا هر الأكتساب 
والحنفاء تدعي .ان مذهبنا هر الفطرة فدعرة المابية الي الاكتساب ودعوة الحنغاء 
الي الفطرة ) 

اعاب الروحادیات وفي العبارۃ لغتاں روحانی بالضم من الروے وروحانی بالف من 
ارد والردح والريح متقارباں فکاں الروح جرهر رالریح حالقه الخاصة به 
ومذهب هرلا ان للعالی صانعا فاطرا حکیما مقدسا عن سمات الحدثان رالراجب 
علينا معرفة العجز عن الوصول الي جلالة وانما يتقرب اليه بالمتوسطات 
المقرییی اديه رهم ازرحایی المطپریی المقدسیی جور وا عل ليا ' 
الجرهر فيم المقدسون عن المراد السمانية المبراون ع القري الجسدانية 
المنزهون عن العركات المكانية رالتغيرات الزيانية قد جبلوا علي الطارة وفطروا 
علي التقدیس والتسبع ڈ یعصرں الله ما امرھم ویفعلوں ما یؤمروں وانما ارشدنا 
الي هذا معلمنا. افرل عاذیموں وهرمس فاع نتقرب اليہم رنتوكل عليمم نهم 
اربابنا واليتغا ووسادلنا وشفعاونا عند الله وهو رب الارباب راله الالهة فالواجب 
اعلینا اں نطپر نفوسنا عں دنس الشھرات الطبیعیة ونہڈّب اخلاقنا ع علائق 
القوي الشهوية والغضيبة حتي ,صل مناسبة ما بيننا وبين الروحانبات فحينئن 
نسال حا جاتنا ٠پم‏ ونعرض احرالنا علیہم رنمبرا في جمیح امورنا الیہم فیشفعرن 


(r. )‏ 
لنا الي خالقنا وخالقہم. ورازقنا ورازقہم رهذا التطہیر رالتہذیب ليس ,صل ال 
باکقسابنا وریاضتنا وفطامفا انفسنا عں دنیات الشہوات باستمداد :من جہة 
الروحانيات رااستمداد هر التضرع راابتہال بالدعوات راقامة الملوات وبذل 
اأركرات والصيام عن المطعومات والمشروبات وتقريب القرابين رالذبائع رتخير 
الخررات وتعزیم العزائم فیحصل لنفوسنا استعداد واستمداد من غیرواسطة بل یکوں 
حكمنا وحكم من يدعي الرحي علي وتيرة واحدة قالوا والانبياء امثالنا في النوع 
راشكالنا في الصو یشاروننا في المادۃ یاکلوں مما ناکل ویشریوں مما نشرب 
ويساهمرننا. في الصورة اناس بشر مثلنا فمن اين لنا طاعتهم وباية مرية لهم لزم 
متابعتهم وئ اعدم بسر مثلم انكم اذا لغاسرون مقالتبم راما الغعل فقالوا 
الروحانيات هم الاسباب المتوسطرن في اللختراع والإجاد وتصريف اللمورمن 
حال الي حال وتوجیۂ .المخلوقات می مبداً ال کمال یستمدوں القوة من 
الحض اللبية القدسية ويفيضو الفيض علي المرجردات .السغلية فمغها 
مدبرات الاكب السبع السيارة في افلاکها وهي هياکلٻا ولکل ريحاني هيل 
رلكل هيكل فلك رنسبة. الروحاني الي. ذلك اليكل الذي اختص به نسبة' 
الروے ال الجسد نھر رب ومدبرة ومدیرة وکانوا یسموں الہیاکل ابابا وربما 
یسمونها اباد والعناصر امهات ففعل الروحانیات تڪریکها علي قدر مخصوص 
لحمل مس حرکاتها انفعلات في الطبائع رالعنامر فیحصل من ذلك ترکیبات 
وامخزاجات في المركبات فيتبعا قوي جسمانية ویرکب علیها نفوس روحانیة 
مثل انواع النبات وانراع الحيوان ثم قد تكرن التائيرات كلية صادرة عن روحافي 
کلي وقد تکوں جزوية صادرة عن ررحاني جزري نمع جنس المطر ملكت ومح 


( ۳.0 ) 

كل قطرة ملك رمنہا مدبرات الاثارالعلوية الظاهرة في الجر مما يصعد من 
الارضن فينزي مثل المطار والثلوج رالبرد والرياح وما ينز من السماء مثل 
الصراعق والشہب وما جحدث في ألجو من الرعد والبرتق والسعاب واضباب 
رقوس قزم وذوات الاذناب والهالة رالمجرة وما ,مدت في الأرض من 
الرلازل والمياه والإخرة الي غير ذلك. ونا مقوسطات القوي السارية 
في جمیع الموجودات ومدبرات الهداية الشانعة في جميح الكائذات حي 
لد تري موجودا ما خالیا عن قرة وھدایة اذا کان قابلا لہما قالرا راما الحالة فاحرال 
الروحانيات من الروى والران والنعمة واللذة والراحة والمجة والسرور في جوار 

ب الرباب كيف خفني ثم طعامہم وشرابہم التسبع رالتقديس والتمجيں 
وانسهم بذكر الله تعالي وطاعته فمن قائم وسن راکح رمن ساجد ومن 
قاعد لا يريد تبدل حالته لما هر فيه من المجة واللذة وس خاشم بصرة لا يرع 
ومس ناظر 3 یغمض رمن ساکں ل یتحرك' رمن ماعرك ‏ یسک ومن کروي في 
عالم القبض ومن ررحافي في عالم البسط 8 يعصون الله ما امرهم 
وقد جرت مناظرات ومعاورات بين الصابية واحنفاء في المفاضلة بين الروحاي 
الض رالبشرية النبوية ون اردنا ان نوردها علي شكل سوال وجواب رفيما 
فراتد لا حصي 
الت الصابية الروحانيات ابدعت ابداعا ١‏ مى شي ؟ مادة وا هيولي رهي 
كلها جوهر واحد علي سنع واحد وجواهرها انرار محضة # ظلام فيا وهي من 
شدة ضيانا لا يدركها الحس ول ينالها البصر وس غاية لطافتها ,ار لها العقل 
ولا ,جول فيها الخيال ونرع الانسان مركب من العناصر الاربعة مولف من مالة 


C.F )‏ 
وصورۃ والعناصر مقضادة ومزدوجۃة بطباعہا انان منہا مزدوجاں وائناں منہا 
متفافران ومر التضاد يصدر الاختلاف والهرے ومن ااز دوأ صل الفساد والفرج 
فما هر مبدع 3 من شي ! یکرں كهخترع من شي والمادة والهيولي سن 
الشر ومنبع الفساد فالمركب منها ومن الصورة كيف يكو كحض الصو 
والظلام كيف يساوي النور راتاج الي الازاج والمضطر ني هرة الاختلاف كيف 
يرقي الي درجة المستغي عنها اجابت الڪنزفار بم عرفتم معاشر الصابية 
وجود هذ» الروحانيات رالحس ما دلكم علي رالدليل ما ارشدكم الي قالوا 
عرفغا وجودھا وتعرفنا احرالھا من عاذیمرں رھرہس شیت رادریس علیہما 
السلام قالت الحنفاء فقد ناقضتم وضع مذهبكم فان غرضكم في ترجع 
الروحاني علي الجسماني نفي المترسط البشري فصار نفيكم اثباتا وعاد انكاركم 
اقرارا ثم من الذي يسلم ان المبدع لا من شي اشرب من المخترع عں شي 
بل وجانب الررحاي امر واحد وجانب الجسماني امران احدهما نفسة رررحه 
والثاني جسمه وجسدة فہو من حيتث الرر مبدع بامرالباري تعالي ومن 
حيت الجسد مخترع بخلقه ففيه اثرإن امري وخلقي رقولي وفعلي فساري 
الروحاني عة وفضلة جهة خصوصاً اذا كان جہته الخلقية ما نقصت الجهة 
اللخري بل كملت رطهرت انما الخطا عرض لكم من وجهين احدهما انكم 
فاضلتم بين الروحاني المجرد رالجسماني المجرد فعكمتم بان الفضل للروحافي 
وصدقتم لكن المفاضلة بين الروحاني الجر والجسماني والروحاني المجتمع ولا 
كم عاقل بان الفضل للروحاني المجرد فانه بطرف ساراة وبطرف سبقة والغرض 
فیما اذا لم یدنس بالمادۃ ولوازیھا ولم یوٹر فی احکام التضاد وازدواے بل کاں 


( Fev J) 
مستخدما لہا بیت ل يفازعه في شي یریده وبرضاه بل مارت معینات له‎ 
علي الغرض الذي لاجله حصل القركيب وعطلت الوحدة رالبساطة وذلك‎ 
عخليص النفوس التي تدنست بالمادة ولرازسها وصاربت العلائى عواتق وليت‎ 
شمري ما ذا يشين اللباس العش الشعص الجميل وكيف يزري اللغظ الرائق‎ 

بالمعني المستقيم ونعم ما قيل 

انا الم لم يدنس من اللوم عرضهة فكل رداء يرتديه جميل 
ران هولم حمل علي النفس ضيمہا فليس الي حسن الثناه سبيل 

هذا کمن خاير بين اللفظ المجرد والمعي المجرد اختار المعتي قيل له لا بل 
خاير بين المعني المجرد رالمبارة رالمعني حي 3 يشت ان المعي اللطيف 
في العبارة الرشيقة اشرف من المعي المجرد راما الوج الثاني انكم ما 
تصورتم من النبرة الا كمال وتماما فحسب ولم يقع بصركم علي انہا كمال هر 
مکمل غیره ففاضلتم بين كمالين مطلقا وما حكمتم الا بالتساري وترجع جانب 
الروحاني وحن نقول ما قولكم في كمالين احدهما كالمل والثاني کامل ومکمل 
عالم ايهما اشزف قات الصابية نوع الانسان ليس ,خلوا من قري الشهرة 
والفضب رهما ينزعان الي البهيمية والسبعية وينازعان النفس الانسانية الي 
طباعهما فيثور من الشہوية الحرس نوالامل ومن الغضبية الكبر والحسد الي غيرهما 
من الاخلاق الذميمة فكيف يمائل من هذه صفته نرع الملائكة المطهرين عنهما 
وعن لوازسهما ولواحقهما صافية اوضاعهم عن النوازع الحيرانية كلها خائية طباعم 
عن' القواطع البشرية باسرها لم ,جعملهم الغضب علي حب الجاه ولا حملتهم 
الشهرة علي حب المال بل طباعهم جبولة علي المحبة رالموافقة وجواهرهم 


) ۲.۸ ( 
مفطررة علي الالفة والأعحاد اجابت الحنفاء بان هذه المغالطة مثل اللي حذو 
النعل بالنعل فان في طرف البشرية نفسين نفس حيرائية لها قرتان قرة 
الفضب وقرة الشوة ونفس انسانية لها قوتان قرة علمية وقوة عملية وبتينك 
القوتين لا ان جمع وتمنع واتين القرتين لها ان تقسم المور وتفصل الاحوال 
ثم تعرض الافسام علي العقل فيضتار العقل الذي هو كالبصر النافذ له مس العقائد 
الست دوں الباطل ومن الاتواں الصدتی دوں الکذب وس الافعاں الخیر دوں الشر 
وجختار بقرته العملية من لرازم القوة الغضبية الشدة والشجاعة والحمية دون الذل 
والجبن والنذالة وبختار بها ايضا من لرازم القرة الشهوية النالف والتودد والبذاذة 
دون الشرة والمہانة والخساسة فيكون من اشد الناس حمية علي خصمة وعدوه 
ومن ارحم الناس تذل رتراضعا لرليه وصديقه واذا بلغ هذا الكمال فقد استخدم 
القرتين واستعملهما في جانب الدير ثم يترقي منه الي ارشاد الخلائق في 
تركية النفوس عن العلاتى واطلاقها عن قيد الشہرة والغضب رابلاغها الي حال 
الکمال ومن المعلوم ان كل نفس شريفة عالية زكية هذه حالها ل تكرن كنفس 
لا تنازعها قرة اخري علي خلاف طباعها وحكم العنين العاجزر في امتلاعة عن 
تنغيذ الشهوة لا يكو كحكم المتصون الراهد المتورع في امساكه عن قضاء 
الوطر مح القدرة عليه فان الول مضطر عاجز والثاني مختار قادر حسن الختيار 
ل التصرف ولبس الكمال والشرف في فقدان القوتين وانما الكمال ِ 
كله في استخدام القوتين فنفس الني صلي الله كنفوس الروحانيين 
نطرة ووضع ربذلك الوجه وقعت الشركة ونضلها وتقدمها باسآخدام القوتين الي 
نها فلم تساخدمه واستعمالها في جانب العير والنظام فلم تستعملة وهو 


0 


۳١١ )‏ () 
الکمال تالت المابیة الروحانیات مور مجردۃ عں المراد راں قدر لہا 
أشخاص تتعلق بها تصرا رتدبيراً ل ممازجة ومخالطة فاشخاصما نورانية او هياكل 
کما ذکرنا والغرض انها اذا كانت صورا مجردة كانت موجودات بالفعل ل بالقرة 
کاملة لا ناقصة والمتوسط جب اں یکوں كاملا حتي يكمل غيرة واما الموجودات 
البشرية صور في مواد وان قدر لها نفوس فنفوسما اما مزاجية واما خارجة عن 
امزاج والغرض انها اذا كانت صو في مواد كانت موجودات بالقرة ل بالفعل 
ناقصة ‏ كاملة رالمخري من القرة الي الفعل جب ان يكو اما بالفعل 
وجب اں یکوں غیر ذات ما ,تاح الي الغروج فان ما بالقوة لا یخرے بذاته 
من القوة الي الفعل بل بغيرة والروحانيات هي اتاج اليها حتي خرج 
الجسمانيات الي الفعل والمحتاج اليه كيف يساوي امحتاح اجابت النفاء 
هذا السكم الذي ذکرتموه وهو کون الروحانيات مرجودات بالفعل غير مسآم 
علي الاطلاتق لان من الروحانبات ما وجودة بالقرة او ما فيه وجود بالقوة وتاج 
الي ما وجرده بالفعل حتي بخرجه م القوة الي الفعل فان النفس لها. 
استعداد. القبول من العقل عندكم والعقل له اعداد لكل شي وفيض علي کل 
شي واحدهما بالقوة والاخر بالفعل وهذا لضرورة الترتب في الموجودات العلوية 
فاں من لم يثبت الترتب فيما لم يتمش ل قاعدة عقلية املا اذا ثبت 
الترزب فقد ثبت الكمال في جانب والنقمان في جانب فايس کل 
روحاني املا من کل وجه ولا کل جسماني ناقصا من کل وجه فمن الجسمانیات 
ایضا ما وجرد کامل بالفعل وسائر النغوس ایضا مستاجة اليه وذلك ايضا لضرورة 


الترتب في الموجودات السفلية وان من لم يثبت الترتب لم يستمر له 
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قاعدة عقلية اصلا واذا ثبت الترتب فقد ثبت الكمال في جانب والنقصان 
في جانب فليس کل جسماني ناقصا من کل وجه قالت راذا سلمتم لنا 
ان هذا العالم الجسماني في مقابلة ذلك العالم الروحاني وانما ,ختلفان من 
حیت ان ما في هذا العالم مس الاعياں فمو اثار ذلك العالم وما في ذلك 
العالم من الصورفهو مثل هذا العالم والعالمان متقابلان كالشخص رالظل راذا 
ابم في ذلك العالم موجودا ما بالفعل كاملا تاما ويصدر عفة سائر 
المرجردات وجردا ووصولا الى الکمال فیجب ان تثبترا فى هذا العالم يفا 
موجودا ما بالفعل كاملا تما حتي يصدر عنه سائر الموجودانت تعلّما ووصول 
الي الكمال قالوا وانما طريقنا الي التعصب للرجال ونيابة الرسل في الصو 
البشرية طريقكم في اثبات الرباب عندكم وهي الروحانيات السماوية وذلك 
أحتياج کل مربوب الي رب بدبرة م احتياڄ الأرباب الي رب الأرراب 
وس العجب ان عند الصابية اكثر الروحانيات قابلة منغفعلة وانما الفاعل الكامل 
واحد وعن هذا صار بعضهم الي ان الملانكة انات وقد اخبر التنزيل عنم بذلك 
راذا كان الفاعل الكامل المطلتق واحد فما سواه قابل محتاج الي "خر ,فرج 
ما فيه بالقوة الى الفعل فكذلك نقول في الموجودات السفلية النفوس البشرية . 
كلها قابلة للوصول الي الكمال بالعلم والعمل تاج الي مخرج ما فيا بالقوة 
الي الفعل رالعخرج هو النبي والرسول رما هو مخرج الشي من القرة الي الفعل 
3 وز أن یکوں امرا بالقوۃ محتاجا فان ما م يقت بالفعل وجودا 3 رج 
غير من القرة الي الفعل فالبيضص 3 جخرح البيض من القوة الي صر الطير 
بل الطير خر البيض هذا الجراب يمائل الجراب الرل من وجه وفيه 
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فاندة اخري من وجه اخر وهي ان عند الحنفاء المعقول ! يكون معقولا حتي 
یثبت لہ مثال في ال٥حسوس‏ رالا کاں متخیلا موھوما والحسرس ل یکرں 
مسوسا حتی یثبت لے مثال فی المعقول رالا کاں سرابا معدوما وانا ثبت 
هذه القاعدة فمن اثبت عالما ربحانياً وائبت فيه مدب كاملا من جنس 
وجودة بالفعل وفعلة اخراج الموجودات من القرة الى الفعل بفيض الصور 
علیہا على تدر الاستحقای فیلزم ضرورة ان یثبت عالما جسمانیا ریڈبت فيه 
مدبرا كاملا من جنسه وجردة بالفعل رفعلة اخراع الموجردات من القرة الى 
الفعل بفيض الصور عليها علي قدر الاساحقاق ويسمى المدبر في ذلك العالم 
الروے الارل على مذهب الصابية والمدبر فی هذا العالم الرسرل على مذهمب 
الحنفاہ ثم یکر ہیں الرسول والروے مناسبة وملافاۃ عقلیۃة فیکوں الروے الرل 
مصدرا والرسول مظرا ويكون بين الرسول وساترالبشر مناسبة وملاقاة حسية فيكرن 
الرسرل موذبا والبشر قابا قالت الصابية الجسمانية مركبة من مادة وصورة 
والمادة لها طبيعة عدمية واذا بحثنا عن اسباب الشر والفساد والسفه والجہل 
لم جد لها سيبا سوي الماحة والعدم وهما مفبعا الشر والروحانيات غير مركبة 
من المادة والمررة بل هي صررة مجردة والصوة لا طبيعة وجودية واذا بحثنا 
عن اسباب الخير رالصلا رالحكمة رالعلم لم جد لها سببا سري الصورة وهي 
منبع الخير فنقرل ما فيه اصل الخيراو ما هو اصل الخير كيف يماثل ما فيه 
اصل الشر اجابت العنفاء ہاں ما ذکرتم فی المادة انها سبب الشر فغير 
مسلم فان من المواك ما هو سبب الصور كلها عند قوم وذلك هو الهيولي الولي 
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ثم ان سم فالمركب من المادة والمورة كالمركب من الوجوب والجواز عندكم 
فان الجواز له طبيعة عدمية وما من وجود سوي وجود الباري تعالي ا وجوده 
جائر بذاته واجب بغیرة جب ان یلزو اصل الشر قالوا وان سم كم 
ايضا تلك المقدمة فعندنا صور النفوس البشرية وخصوصاً صور النفوس النبوية 
كانت موجودة قبل وجود المواد وهي المبادي الول حتي صار كثير من 
الحكماء الي اثبات اناس سرمديين وهي الصور المجردة الي كانت مرجودة 
کااظلال حرل اعرش یسیون مد ربهم كانت هي اصل الخیر رمبداً الوجرد 
لکن لما البست الصور البشرية لباس المادة تشبثت بالطبيعة وصارت المادة 
شبكة لها فسا عليها الراهب الول فبعت اليا واحدا من عالمه والبسة 
لباس المادۃ لیخلص الصور عن الشبکة ل لیکوں هو المتشبت بہا المنغمس 
فيها المتوس بارضارها المتدنس باثارها رالي هذا المعني اشارت حكماء المند 
رمزاً بالحمامة المطرقة والعمامات الواقعة في الشبكة ثم قالوا معاشر الصابية ابداً 
تشفعون علينا بالمادة ولوازيها وما لم يغصل القول فيہا لم يغ من تشنيعكم 
فنقول النفوس البشرية وخصوصا النبوية مى حيت انها نفوس فهي مفارقة 
للمادة مشاركة لتلك النفوس الروحانية اما مشاركة في النوع جحيمت يكو 
التمييز بالاعراض والمور العرضية واما مشاركة في الجنس بحيت يكرن الفصل 
بالامورالذاتية ثم زادت علي تلك النفوس باقترانها بالجسد او بالمادة والجسد 
لم ینتقص منہا بل کملت هي لوازم الجسد وکملت بہا حیث استنادت من 
اللمورالجسدانية ما تجسدت بها في ذلك العالم من العلوم الجزوية رالاعمال الخلقية 
والروحانیة فقدت ھذہ اابدان لفقداں هذا القتراں فکاں الفتراں خیراً ا شر فی 
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وصلاحًاً لا فسا معة ونظاما لاٹ له فكيف لزمنا ما ذكرتمرة ‏ قالت الصابية 
الروحانيات نررنية علوية اطيفة والجسمانيات ظلمانية كثيفة فكيف يتسارياى 
والاعتبار في الشرف والفضيلة بذوات الشياء وصفاتها ومراكزها ومحالما فعالم 
الروحانيات العلو لغاية النور واللطافة وعالم الجسمانيات السفل لغاية الكثافة 
والظلم رالعالمان متقابلان والكمال للعلوي ل للسفلي والصغنان متقابلتان والفضيلة 
للنورل للظلمة ‏ اجاہت العنفاء قالوا سنا نوافقکم الا ان الروحانیات کلہا 
نورانية وا نساعدكم ثانياً ان الشرف للعلو ولا نساهلكم اصلا ان الاعتبار في 
الشرف بذرات الاشیاء وعلیفا بیان هذء المقدمات الثلت فان فیہا فرائد اما 
الرلي فقالوا حكمتم علي الروحانيات حكم النساوي وما اعتبرتم فيها التضاد 
والترتب واذا كانت الموجودات كلها روحانيها وجسمانيها علي قضية التضاد 
والترتب فلم اغفلتم السكمين هاهنا ونلك ان من قال الروحاني هر ما ايس 
جسماني فقد ادخل جراهر الشياطين رالبالسة والاراكنة في جملة الروحانيات 
وکذلك مس اثبت الجن ائبتہا روحانهة 3 جسمانية ثم من الجن من هو مسلم 
ومنها من هو ظلم ومن قال الروحاني هو المخلوق روحا فمن الرراے ما هو خير 
ومنہا ما ہو شریر والارواے الخبیثة اضداد الارواے الطیبة فلا بد اذا مس اثبات 
تفاد بي الجنسين وتنانر. بين الطرفين فلم نسم دعراكم انها كلها نوإنية بلي 
رعندنا معاشر الحنفاء الروح هو الحاصل بامر الباري تعالي الباقي علي مقتضي 
امرة فمن كان لامرة تعالي اطرع وبرسالات رسله اصدق كانت الروحانية فيه 
اکثر والروح عليه اغلب ومن کان لامرة تعالي انکر وبشرانعه اکذب كانت 
الشيطنة عليه اغلب هذه قاعدتنا في الروحانيات فلا روحافي ابلغ في 
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الروحانية من ذوات الانبياء والرسل عليهم السلم واما قولكم ان الشرف للعلر 
ان عنيتم به علو ألجهة فلا شرف فيه فكم من عال جهة سافل رتبة رعلما وذاتا 
وطبيعة وكم من :سافل جهة عا علي الاشياء كلها رتبة وفضيلة وذاتا وطبيعة واما . 
قولكم ان الاعتبارفي الشرف بذرات الاشياء وصفاتہا وعالها رمراكزها نليس ,حق 
وهو مذهب اللعين الول حيث نظر الي ذاته وذات ادم عليه السلم ففضل 
ذاته اذ هي مخلرقة من النار رهي علوية نورانية علي ذات ادم وهو مخلوق 
ا وهو سفلي ظلماني بل عندنا الاعتبار في الشرف بالامر وقبولة فمن 
ن اقبل لمرة واطرع لحكمه وارضي بقدره فو اشرف ومن كان علي خلاف 
ذلك ر ابعد واخش واخبت فامر الباري تعالي هو الذي يعطي الروح قل 
الروح ین مر ري ربالرو بي الانسان الحيرة الحقيقية وبحيوة يستعد للعقل 
العزيزي وبالعقل يكتسب الفصاتل وجتنب من الرذاتل ومن لم يقبل أمر 
الباري تعالي فلا رو له رلا حيرة له ولا عقل له ولا فضيلة ولا شرف عنده قالت 
الصابية الروحانيات فضلت الجسمانيات بقوتي العلم والعمل اما العلم فلاينكر 
احاطتہم بمغيبات المور عنا راطلاعم علي مستقبل الاحرال الجارية علينا ران 
علومهم كلية وعلرم الجسمانيا ت جزوية وعلرمم فعلية وعلوم الجسمانيات 
انفعالية وعلومهم فطرية وعلوم ألجسمانيات كسبية فمن هذه الوجوه "قق لا 
الشرف علي الجسمانيات راما العمل فلا يفكر ايضا عكرفهم علي المبادة ودوامهم 
علي الطاعة یسبحوں اللیل والنہار لا یفتروں ل يلحقہم کلال ا 1 
يرهقهم ملال ولا ندامة فتحقق لھا الشرف ايضا بہذا الطريق وكا امر 
الجسمانیامی باأخلاف من ذلك اجابت الحنفاء عن هذا جرابیں احدهما , 
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التسوية بين الطرفين وائبات زيادة في جانب النبیاء والثاني بیان 
ثبوت الشرف في غير العلم والعمل اما الول قالوا علوم الانبياء كلية وجزوية 
وفعلية وانفعالية ونطرية وكسبية فمن حيت يلاحظ عقولمم عالم اليب منصرفة 
عن عالم الشهادة ,صل لم العلوم الكلية فطرة دفعة واحدة ثم اذا لاحظوا عالم 
الشہادة حصلت لهم العلوم الجزوية اكتسابا بالحواس علي ترتيب وتدرع فكما 
ان للانسان علوم فطرية هي المعقولات وعلوما حاصلة بالحراس عن الحسوسات 
فعالم المعقولات بالنسبة الي النبياء كعالم المحسوسات بالنسبة الي ساثر اناس 
فنظرياتنا فطرية لم ونظرياتهم 4 نمل اليها قط بل وسسوساتنا متسبة لبم 
ونا بکراسب الجوارے جوار الحراس فامزجة الانيباء امزجة نفسانية 
ونفوسهم نفوس عقلية وعقولهم عقول امرية فطرية ولو وقح حجاب في بعض 
اوقت فذاك لموافقتنا ومشاركتنا كي تركي هذه العقول وتصفي هذه 
الاذهان والنفوس وال فدرجاتهم وراء ما يقدر الثاني انهم قالرا من العجب 
انهم 3 يعجبو بهذه العلوم بل ويرثرون التسليم علي البصيرة راجز علي 
القدرة رالتبري من العرل رالقرة علي الاستقلال والفطرة علي الاكتساب و أدري 
ما يفعَل ي و پکم علي انما وتي علي علم عندي ریعلموں ان الملائکة 
والروحانيات باسرها وان علمت الي غاية قرة نظرها وادراكها ما احاطت بما 
احاط به علم الباري تعالي بل لکل منهم مطرے نظر ومسرے فکر و‌جال عقل 
ومنتهي امل ومطار وهم وخيال وانهم الي الحد الذي انتہي نظرهم اليه 
مستبصرون ومس ذاك الحد الي ما وراه مما 3 يتذاهي مسلمرن مصدقوں 
رانما كمالہم في التسلیم لما ل یعلمون رالتصدیق لما جہلون وس نسم 
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مدت وقدس لک لیس کمال حالہم بل کاک ک عمتا إا ما لمن 
هر الكمال فمن اين لكم معاشرالصابية ان الكمال والشرف في العلم والعمل 
لا في التسليم رالتوكل واذا كانت غاية ٣‏ هذه الدرجة فجعلت نہاية اقدام 
الملائكة والررحانيين بداية اقدام السالكين من الانبياء والمرسلين قل 5 بعلم من 
في السموات واأرض | الغيب ال اله فعالم الروحانيات بالنسية اليهم شهادة 
وبالنسبة الينا غيب رعالم البشر الجسمانيات بالنسبة الينا شہادة وبالنسبة ايهم 
غيب الله تعالي هو الذي يعلم السر واخفي تالت الحنفاء من علم انه 
لا يعلم فقد احاط بكل علم ومن اعترف بالجز عن اداء الشكر فقد ادي كل 
الشكر قالت الصابية الروحانيات لهم قرة تصريف الاجسام وتقليب اللجرام 
والقرة القي لهم ليست من جنس القوي المزاجية حقي يعرض لها كال 
وأغوب فتآحسز ولك القوي الروحانية بالخراص الجسمانية اشبه انك تري الخامة 
اللطيفة مى النبات في بدو نمرها تفت الحجر وتشتق الصخر وما ذلك ال لقرة 
نباتية فاضت عليہا م القوي السمارية ولو كانت هي قوي مزاجية لما بلغت 
الي هذا المنتهي فالروحانيات هي التي تتصرف في الاجسام تقليبا وتصريغا 
يشقلهم حمل الثقيل ولا يستخفم ريك الغفیف فالریاج تہب بتعريكا 
رالساب تعرض وتزول بتصريغا وكذلك الزلا تقع في الجبال بسبب من 
جہتہا وکل هذه ران استندت الي اسباب جزوية فانها تستند في الاخرة 
ال اسباب من جہتہا ومثل هذه القرة عديم الوجرد في الجسمانيات 
اجابت الحلفاء وقالوا ما ر يقتبس تفصيل القوي وجنيسما فان القوي تنقسم 
الي قوي معدنية وقوي نباتية وقوي حیرانیة وقوي أنسانية وقوي ملكية روحانية 
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وقوي نبوية ربانية فالانسان مجمح القوي ,جملتها والانسانية النبوية يفضلها 
بقوي ربانية ومعاي البية فنذكراول وجه تركيب الانسان ورجه ترتيب القوي 
فيع ثم نذكر تركيب البشرية النبرية وترتيب القوي فيما ثم عخاير بين الرضعين 
الروحاني منهما والجسماني واليك الاختيار اما شخص الانسان فمركب من 
الاركان الاربعة التراب والماء والہواء والنار الي لہا الطبائح الاربعة اليبوسة والرطوبة 
والحرارة والبرودة ثم تركب فيه نفوس ثلت احديہا نفس نباتية تنمو 
وتغتذي رتولد المثل والثانية نفس حيوانية ”حش وتاحرك بالرادة والثالثة 
نفس انسانية بها يمير ويفكر ويعبر عما يفكر ووجود النفس اللي من الركان 
وطبائا ربقارها بها راستمدادها منها ووجرد النفس الثانية من الفلاك وحركاتا 
وبقاوھا بہا واستمدادها منہا ووجود النفس الثالثة من العقول البحتة والروحانيات 
الصرفة وبقارها بها راستمدادها منها ثم ان النبانية تطلب الغذاء طبعا الحيرانية 
تطلب الغذاء حسا والانسانية تطلب الغذاء اختيالا وعقلً ولكل نفس منها 
محل فمل النباتية الكبد رمنه مبداً الئمو والنشو وعن هذا جعل فية 
عروقق دقاقق يغغذ فيها الغذاء الي الطراف رمعل الميرانية القلب رمنه 
مبداً تدبير العش والعركة رس هذا فع منه عرو الي الدماغ فيمعد الي 
الدماغ مى حرارته ما يعدل تلك البرودة ويفزلي منه من اثارة ما يدبربه 
السركة ومحل الانسانية تصريفا وتدبيرا الدماغ ومنه مبداً الفكر والتبير عن 
الفكر وعن هذا تاحت اليه اباب الحسائس مما يلي هذا العالم وفقحعت 
اليه ابراب المشاعر مما يلي ذلك العالم رهاهنا ثلثة اعضاء ممدات ل بد 
منها المعدة الني تمد الكبد بالغذاء والرية التي تمد القلب بترو البراء 
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رالعروق التي تمد الدماغ بالحرارة فاذا التركيب الانساني اشرب التراكيب 
فان فيها جميع اثار العالم الجسماني والروحاني وتركيب القوي فيه اكمل 
القراكيب فہو مجمح اثار الكونين والعالمين فكل ما هر في العالم مندشر 
نفيه مجتمع ركل ما هر فيه من خراص الجتماع فليس للعالم البتة لن 
للجتماع والنركيب خاصية 3 توجد في حال الفتراق والأحلال راعتبر فيه 
حال السكر والحل وحال السكاجبين وكذا الحكم في كل مزاج هذا وجه تركيب 
البدن رترتبب القوي الخاصة به اما وجه اتصال النفس به وترتيب القوي 
العاصة بها مما يلي هذا العالم ومما يلي ذلك العالم فاعلم ان النفس النسانية 
جرهر هر اصل القوي الحركة رالمدركة رالحافظة للمزاح "رك الشخص بالرادة 
لا في جهات ميل الطبيعي ويتصرف في اجزانه ثم في جملته وجفظ 
زاجه عن الالال ريدرك بالمشاعر المركوزة فيه رهي الحراس العمس فبالقوة 
الباصرة يدرك اللوان رالاشكال وبالقرة السامعة يدرك الاصوات والكلمات وبالقرة 
الشامة يدرك الرواع وبالقوة الذائقة يدرك المطعومات وبالقوة اللمسة يدرك 
الملموسات وله فرع من قوي منبثة في اعضاء البدن حتي اذا حس بشي 
من اعضائه او تخيل او توهم او اشتهي او غضب القي العلاقة التي بيفه وبين 
تلك الفروع هية نيه حقي يفعل وله ادراك وقرة حريك اما الادراك فهو 
ان يكن مثال حقيقة المدرك متمثا منرسما في ذات المدرك غيرمباين 
له ثم انمٹال قد یکو مثال صورة الشي وقد یکو مثال حقيقته ومثال صورة الشي 
هو ما يکو محسوساً فيرتسم في القوة الباصرة وقد غشيته غواش غريبة عن 
ماهیته لو ازیلت عنه لم توثر في کنه ماهیته مثل این وكيف ورضح وكم معينة 
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لو توهم بدلہا غيرها لم توثر في ماهية ذلك المدرك والحس ينال مى حيت 
هو مغمورفي هذه العرارض التي تلحقه بسبب المادة 8 ,جردها عنه ولا 
يناله الا بعلاقة وضعية بين حسه ومادته ثم الخيال الباطض فيآخيله مح تلك 
العواض القي ‏ يقدر علي جريده المطلق عنہا لكنه ,جرده عن تلك 
العلاقة الوضعية التي تعلق با الحس وهو يتمثل صورته مع غيبربة حاملها 
وعنده مثال العواض ل نفس العوارض ثم الفكر العقلي ,جرده عن تلك العوارض 
فیعرض ماهیته وحقيقته علي العقل فیرتسم فيه مثال حقیقته حتي کانه 
عمل بالحسرس عملا جعله معقرة واما ما هر ري في ذاته عن الشرائب المادية 
منذزة عن العوارض العزيبة فهو معقول لذاته ليس ,تاج الي عمل يعمل في 
فیعقلة ما من شانه ان يعقله وذلك بلا مثال له يتمثل في العقل رلا ماهية 
لھ فیاجرد لھ ولا وصہل الي بالاحاطة والفکرة اڈ اں برہاں اں يدلنا عليه ویرشدنا 
اليه ولربما يلاحظ العقل الانساني عالم العقل الفعال فيرتسم فيه من الصورالجردة 
المعقولة ارتساماً بيا عن العلائق المادية والعوارض الغريبة فيبندر الخيال الي 
تمثله فيمتله في صررة خيالية مما يناسب عالم الحس فياحدر الي الحس 
المشترك ذلك المثل فیصیره کانه يراه معاینا مشاهدا یناجیه ویشاهد» حتي 
کان العقل عمل بالمعقول عملا جعله سوسا وذلك انما یکوں عند اشتغال 
الحرواس كلها عن اشغالها وسكون المشاعر عن حركاتها في النوم لجماعة وفي 
اليقظة لابرار ‏ يا عجبا كل العجب من تركيب علي هذا النمط فمن اين 
لغيرة مثله نعود الي ترتيب القوي وتعيين مسالا اما القري المتعلقة 
بالبدن التي ذكرناها الات ومشاعر للجرهر الانساني فالولي منہا الس 
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المشترك المعروف ببنطاسيا الذي هو مجمح الحراس ومورد الحسرسات 
والتها الروع المصبوب في مبادي عصب الحس ل سيما في مقدم الدماغ 
الثانية الخيال والمصرة والته الرو المصبوب في البطن المقدم من الدماغ 
3 يما في الجانب الخير رالثالثة الوهم الذي هر لكثير من الحيرانات 
رهو ما به تدرك الشاة معني في الذيب فتذفر منه و به تدرك معني 
ني النوع فتفر اليه وتزدوم به والته الدماغ كله لكى اللخص منه به هو 
التجريف الوسط والرابعة المفكرة وهي قرة لہا ان تركب رتفصل مما يليهامن Ù‏ 
الصور الماخونة عن الحس المشترك رالمعاني الوهمية المدركة بالوهم فقارة 
جمع وتارة تفصل وتارة تلاحظ العقل فتعرض عليه رتارة تللحظ الس فتاخذ 
منه وسلطانها في ألجزو الول من وسط الدماغ وكانها قرة ما للوهم وبتوسط الوهم 
للعقل رالخامسة القوة العانظة وهى التي كالعزانة لهذ المدركات الحسية رالوهمية 
والخیالیة دوں العقلیة الصرفة فان المعقول البحت ل يرتسم في جسم ولا فى 
تة في جسم وألحافظة قرة في جسم والتها الروح المصبوب في اول البطن الموخر 
من الدماغ رالسادسة القوة الذاكرة وهي التي تستعرض ما في الخزانة على 
جانب العقل او علي الخيال والرهم والنما الروع المصبوب في اخرالبطن الموخر 
راما المعقول المرف المبرا عن الشوائب المادية فلا ,عل فى قوة جسمانية 
رالة جسدانية حي يقال ینقسم بانقسامھا ویحقق لھا وضع ومثال ولہذا لم یک 

القوة الحافظة خزانة لها بل المصدر الول الذي افاض عليہا تلك الصوة صار 
ازا لہا حيث ما طالعته النفس النسانية بقرتها المقلية المناسبة لواهب 
امور نوعا من المناسبة فاضت منه عليہا تلك الصررة المساحفظة له حلي كانه 
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ذكرها بعدما نسي ررجدها بعدما ضلت رغريزة النفس الصافية تفزع الي 
جانب القدس في تذكار الامور الغائبة عن حضرة العقل تزاعا طبيعيا فتسآحضر 
ما غاب عنها ولهذا السراخبر الكتاب اللي واذکر رك ادا سيت رقل 
ان العلوم كلها تذكار وذلك ان النفوس كانت في البدو الول في عالم الذكر 
ثم ھبطت الي عالم النسیاں فاحتاجت الي مذکرات لما قد نسیت معیدات 
الي ما كانت قد ابتدأت وذ كر فان الذكري تفع المومفين ونكرهم بايام الله 
ثم للنفس الانسانية قوي عقلية لا جسمانية وكملات نفسانية ررحانية $ 
جسدانية فمن قواها ما لها بحسب حاجتما الي تدبير البدن رهي القرة التي 
عختص باسم العقل العملي وذلك ان يستنبط الواجب فیما جب ان يفعل 
ولا يفعل ومن قراها ما لہا بحسب حاجتها الي تكميل جوهرها عقلا بالفعل 
رانما خر من القرة الي الفعل خر غیر ذاتہا ل محال فیجب ان یکوں 
لبا قرة استعدادية تسمي عقلا هيرلنيًا حتي يقبل مس غیرها ما به ,ڪخرجها 
من الستعداد الي الكمال فاول خروج لها الي الفعل حصرل قرة اخري من راهب 
الصور ,صل لها عند استحضار المعقولات الرل فيتہيا بها لاكتساب الثراني 
اما بالفکر او بالحدس فیتدرے قلیلا قلیلا الي اں ,صل لھا ما قدر علیہا من 
المعقرلات ولكل نفس استعداد الي حد ما لا يتعداه ولكل عقل حد ما ل يآخطاد 
فيبلغ الي كماله المقدر له ريقتصرعلي قرته المركورة فيه ولا يبين هاهنا وجود التضاد 
ہیں النفوس والعقول ووجوب الترتب فیہا وانما يعرف مقادير العقول 
ومراتب النفوس النبياء والمرسلون الذين اطلعرا علي الموجردات كلها 
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روحانیاتھا وجسمانیاتہا معقولتھا ومحسوساتھا کلیاتہا وجزرویاتھا علویاتہا وسفلیاتہا 
فعرفوا مقاديرها وعينوا موازينہا ومعابيرها وكل ما ذكرناه من القوي الانسانية 
هي حاصلة لهم مركبة فيم منصرفة كلها عن جانب الغرورالي جانب القدس 
مستديمة لشروق نور الحق فيها حتي كان كل قرة من القوي الجسدانية 
والنفسانية ملك ررحاني وکل حفظ ما وجه اليه واستثمار ما رشع له بل و»جموع 
جسد» ونفسه مجمح اثارالعالمین من الروحانیات رالجسمانیات وزیادة امرین 
احدهما ما حصل له من فائدة التركيب رالنرتیب کما بیناہ من مثال السکر 
رالخل رالثاني ما اشرت عليه مس النوار القدسية وحيا والاما ومغاجاة واکراما فاین 
لروحاني هذه الدرجة الرفيعة رالمقام المحمود والكمال المرجود بل ومن اين 
للروحانيات كلها هذا التركيب الذي خص نوع الانسان به وما تعلقرا به 
من القرة البالغة علي آحريك اللجسام وتصريف الاجرام فليس يقتضي شرفا 
فاں ما ثبت لشي وثبت اضده مثله لم يتضمن شرا ومن المعلوم ان الجن 
رالشياطين قد ثبت لهم من القوة البالغة والقدرة الشاملة ما عجر كثير من 
الموجودات عن ذلك وليس ذلك مما يوجب شرفا وكمال وانما الشف في 
استعمال کل قوة فیما خلقت له وامرت به وقدرت عليه قالت المابية 
الروحانيات لا اختيارات صادرة من المر متوجہة الي الخير مقصورة علي 
نظام العالم رقوام الكل 3 يشوما البتة شائبة الشر وشائبة الفساد بخلاف اختيار 
البشر فانه متردد بين طرفي الخير ولوا رحمة الله في حت البعض رال فروضع 
اختیارھم کان ينزع الي جانب الشر والفساد ان كانت الشہوة رالفضب 
المركوزة فيہم جرانهم الي جانبما راما الروحانيات فلا ينازع اخنيارهم ال 
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للتوجه الي وجه الله تعالي وطلب رضاه وامتثال امره فلا جرم کل اختيار هذا 
حاله لا يتعذر علي ما ضتارة فكما اراد واختار وجد المراد وحصل الهختار وكل 
اختيار ذلك حالة تعذر عليه ما عختارة فلا يرجد المراد ولا حعصل المیتار 
اجابت الحنفاء جرابين احدهما نيابة عى جنس البشر والثاني نيابة ع النبياء 
عليهم السلم اما الول قالوا اختيار الروحانيات اذا كان مقصورا علي احد 
الطرفین معصررا کان في وضعة »ج بور ولا شرف في جبر واختیا رالبشر تردد بین 
طرفي الخيروالشر فمن جانب يري ايات الرحمن ومن طرف يسمع وسارس 
الشيطان فيميل به تا دعرة الست الي امتثال اللمر ريميل به طررا داعية 
الشہرة الي اتباع الهوي فاذا اقر طوعا وطبعا بوحدانية الله تعالي واختار من غير 
جبر واکراه طاعته وصیٔر اختیاره المتردد ہین الطرفین مجبورا تحت امرة تعالي 
المجبور فطرة كالمكرة فعلة كسبا الممغوع عما لا جب جبرأ ومن 3 شہرة له فلا 
ميل الي المشقہي کیف یمدے علیه وانما المدے کل المدے لمن زیں له 
المشقہي فنہي النفس عن الہوي فتبیں ان اختیار البشر افضل مس اختيار 
الروحانیات وما الثاني تقول اں اختیار الانبیا معما انه لیس مس جنس 
اختيار البشر من رجه فهو مقوجه الي ألغبر مقصور علي الصلا الذي به نظام 
الحالم رقوام الكل صادر عن المر صائر الى الامر ل يتطرق الى اختياراتهم ميل 
الي الفساد بل ردرجتہم فوق ما يبتدر الي الاوهام فان العالي 3 يريد امرا 
لجل السافل من حيت هو سافل بل انما ,ختار ما عختار نظام كلي وامراعلي من 


الجزوي ثم يتضمن ذلك حصرل نظام في الجزوي تبعا ا مقصودا وهذا الاختيار 
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والارادۃة على جہة سنة الله تعالى فى اختيارة ومشیئنه للکائنات ان مشيته 
لكذا وانما فعل هذا لكذا فلكل شى علة ولا علة لصفعة تعالى بل 3 يريد الا كما 
علم وذلك ایضا لیس بتعلیل لن بیاں ان ارادته اعلي من ان یتعلق بشی 
اعلة درنها وال كان ذلك الشى حاملا له على ما يريد وخالق العلل والمعلولات 
ا یکوں محم علي شي فاختیارہ ل یکوں معلا بشي واختیار الرسول المبعوٹ 
م جہته ینوب عں اختیار کما ا امره ینوب عن امره فیسلك سبل ریه 
ذلا ثم ,غر من فضية اختيارة نظام حال وقرام امر مختلف الرانة فيه شغاء 
ناس فمن اين للروحانيات هذه المنزلة ركيف يصلون الى هذه الدرجة كيف 
وکل ما یذ کرونه فموهوم وکل ما یذ کر فەحقق مشاهدة وعيانا بل وکل ما ڪکي 
عں الروحانیات من کمال علمہم وقدرتہم ونفوذ اختیارهم واستطاعتہم فانما 
أخبرنا بذلك الانبياء والمرسلون وال فاي دليل ارشدنا الي ذلك ون لم 
نشاهدهم ولم نستدل بعل من افعالهم علي صفاتم واحوالہم ‏ تالت الصايية 
الروحانيون متخصصون بالهياكل العلوية مثل زحل والمشتري والمرج والشمس 
عدت من الموجودات ویعرض مس الحرادث فكلا مسببات هذه الاسباب 
واثار هذه العلويات فيغفيض على هذه العلويات مس الروحانیات تصريفات 
رحریکات الي جہات الخیر رالنظام وحصل مں حرکاتہا واتصالاتہا ترکیبات 
رتاليفات فى هذا العالم وجحدث في المركبات احوال ومناسبات فهم الأسباب 
الول والكل مسبباتہا والمسبب ل يساوي السبب والجسمانيون مدشچصرں 
*E‏ 
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بالاشخاص السفلية والمتشعص كيف يمائل غير المنشخص وانما جب علي 

الاشخاص في افعالم وحركاتهم افتغاء اثار الروحانيات في افعالہا وحرکاتہا حي 
براعي احوال الہیاکل وحرکات افلاکھا زمانا ومکانًا وجوهر! رهيئة ولباسا وخورا 
زیم وتاجيما ودعاء وحاجة خاصة بكل هيكل فيكو تقربا الي اليكل 
تقربا الي الروحاني الخاص بہ فیکوں تقر الي رب الراب ومسبب الاسباب 
حتي يقضي حاجته ویتم مسلته وسیاني تفصیل ما اجملوة من امر الپیاکل 
عند ذکراصابہا اں شاء الله تعال اجابت العنفاء ہاں قالوا الان نزلتم عن 
نيابة الروحانيات الصرفة الي نيابة هياكلها وتركتم مذهب الصبرة مرن فاں 
الہیاکل اشخاص الروحادییں رالاشخاص ہیاکل الربائییں غیر انکم انبتم لکل 
روحاني هیکاا خاصا له فعل خاص ل یشارکه فیه غير ونح نثبت اشخاصا رس 
کراما يقح اوضاعم واشخامهم في مقابلة كل الكون الروحاني منهم في مقابلة 
الروحاني منہا 'والاشخاص منم في مقابلة الهياكل منها وحركاتهم في مقابلة 
حركات -جميح الكواكب والافلاك وشرائعہم مراعاة حركات استندت الي 
تاييد الي ويحي سماوي موزونة بميزان العدل مقذ علي مقادير الكتاب 
لرل يتوم آلناس بالقسط ليست مسآخرجة بالاراء المظلمة ول مستنبطة بالظنون 
الكاذبة ان طابقتها علي المعقولات تطابقنا وان وافقتا بالهحسوسات توافقنا 
كيف وحن ندعي ان الدين المي هر الموجود الرل والكائنات تقدرت عليه 
وان المناهع التقديرية هي الافدم ثم المسالك الخلقية والسنن الطبيعية توجمت 
اليها ولله تعالي سنتان في خلقه وامرة والسنة المرية اقدم واسبق من السنة 
الخلقية وقد اطلع خواص عباده من البشر علي السنتين ون جد لسنة آلا 
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ري هذا من جہة الغلق وا جد لستة لله بدي هذا من جة الامر 
فاآتبياء عليہم السلم متوسطوى في تقرير سنة المر والملانكة متوسطون في 
تقرير سنة الخلق والمر اشرف مس الخلق فمتوسط المر أشرف من متوسط 
لحل فالنبياء افضل من الملانكة رهذا عجب حيتث مارت الروحانيات 
المرية متوسطات في الخلق وصارت الاشخاص العلقية متوسطين في الامر 
ايعلم ان الشرف والكمال في التركيب ل في البساطة واليد للجسماني ل 
للروحاني والتوجة الي التراب اولي من التوجه الي السماء والسجود لادم عليه 
السلم افضل من التسبي رالتعحميد رالتقديس وليعلم ان الكمال في اثبات 
اارجال 3 في تعییں الہیاکل رالظلال رانھم ھم اللخروں رجردا السابقوں فضا 
ران اخرالعمل اول الفكرة ران الغطرة لمن له ألخمرة ران المخلرق بيدية 3 يكر 
کالمکون رنيه قال سبانه وتعالي فوعزي وجلالي ل اجعل من خلقته بیدي 
کمں قلت لے کں فکاں قالت الصابية الروحانيات مبادي الموجودات 
رعالمها معاد الارراح والمبادي اشرف ذاتا واسبق وجودا واعلي رتبة ودرجة من 
سار الموجودات التي حصلت بتوسطها وكذلك عالمها عالم المعاد والمعاد 
كمال فعالمہا عالم الكمال فالمبداً منا والمعاد اليها والمصدرعنها والمرجع 
الیہا عخلاف الجسمانیات رایضا فاں الرواے انما نزلت من عالمہا حقي 
اتصلت باابداں فتوسخت باوضار الاجسام ثم تطہرت عنہا بلاخلاق الزكية 
والاعمال المرضية حتي انفصلت عنها فصعدت الي عالمها الول فالترول هر 
التشاة الي رالصعرد هو النشاة اأخة فعرف انهم اصحاب الكمال ل اشغاص 
ارجال اجابت العنفاء من اين تسلمتم هذا التسليم ان المبادي هي 
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الروحانیات واي برها اقمتم وقد نقل عن كثير م قدماء الحكماء ان المبادي 
هي الجسمانیات علي اختلاف منهم في الاول منہا انه نار او هواء اوماء او ارزض: 
راختلاف اخر انه مركب او بسیط واختلاف اخزانة انسان او غيرة حتي 

صارت جماعة الي اثبات اناس سرمدییں ٹم منہم من یقول انہم کانرا 
کالظلال حرل العرش رمنہم من یقرل ان الاخر وجودا مس حيت الشخص في 
هذا العالم هو الول وجودا می حیت الروے ني ذلك العالم وعلیة خرے ان 
اول الموجردات نور محمد عليه السلم فاذا کان شخصه هر الاخر من 
جملة الاشجاص النبرية فروحة هر الول من جملة الرواے الربانية وانما حضر 
هذا العالم بخاص الرراح الدنسة بالرضار الطبيعية فيعيدها الي مبداها واذا كان 
هو المبداً فهر المعاد ايضا فهو النعمة رهو النعيم وهو الرحمة رهر الرحيم قالرا 
رعس اذا اثبتنا ان الكمال في التركيب ل في البساطة والآحليل فيجب ان 
یکوں المعاد بالاشخاص واللجساد 3 بالنفوس رالرواے رالمعاد كمال 9 مسالة غير 
ان الفرق بين المبدا والمعاد هو ان اروا في المبدا مسترر بالاجساد واحكام 
اللجساد غالبة واحوالا ظاهرة للحس رالاجساد في المعاد معمررة بالارواح واحكام 
الففوس غالبة واحوالها ظاهرة للعقل رالا فلو كانت الاجساد تبطل راسا وتضمسل 
اصلا وتعرد الارواے الي مبداها الول ما کان للاتصال باابدان والعمل بالمشارکة 
فائدة ولبطل تقدير الثراب رالعقاب علي فعل العباد ومن الدليل القاطع 
علي ذلك ان النفوس الانسانية في حال اتصالا بالبدن اكتسبت اخلاقا نفسانية 
صارت هيأات متمكنة يها تمن الملكات حتي قيل انها نزلت منزلة 
الفصول اللازمة التي تميزها عى غيرها ولواها لبطل التمييز وتلك الهيأات 
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انما حصلت بمشاركات من القوي الجسمانية ميث لن يتصور وجودها الا 
مح تلك المشاركة تلك القوي لن يتصزر ا8 في اجسام مزاجية فاذا كانت 

النفوس لن يتصور اا معا وهي المعينة المخصصة وتلك أن يتصرر الا مع 
الجسام فلا بد من حشر الاجسام والمعاد بلاجسام قالت 
الصابية طريقنا في التوسل الي حضرة القدس ظاهرة وشرعنا معقول فان قدماءنا 
من الزمان الول لما ارادرا الوسيلة عملوا اشخاصا في مقابلة البياكل العلوية 
علي نسب راضافات راعوا فیها جوهرا وصورة وعلي اوقات راحوال رهیاات 
اوجبوا علي من يتقرب بها الي ما يقابلها من العلويات تما ولباساً ترا 
ودعاء وتعويما فتقربوا الي الروحانيات فتقربوا الي رب الارباب ومسبب 
الاسباب رھو طریتی مھیح وشع مہید ! ختلف باامصار والمدں وا 
یسن بالادوار والاکرار وحن تلفینا مبداہ من عاذیموں هرمس العظیمین 
نعكفنا علي ذلك دائمیں وانتم معاشر الحنقاء تعصبتم للرجال وقلتم بان 
الورحي والرسالة ينرل عليهم من عفد الله تعالي بواسطة أو بغير واسطة فما الوحي 
ارڈ وھل ,جوز ان یکلم الله بشرا وھل یکرں کلام من جنس کلامنا وکیف 
يفزل ملك من السماء رهر ليس ججسماني ابصورته ام بصرة البشر وما معني 
تصوره بصورة الغير افبخلح صررته ويلبس لباسا اخرام يتبدل وضعه وحقيقته 
ثم ما البرهان او علي جوازانبعات الرسل في صرة البشز رما دليل كل مدع 
منہم افیاخذ بمڃرد دعراهم ام لا بد من دليل خارق للعادة وان اظهر ذلك 
افو من خواص النفوس ام من خواص الاجسام ام نعل الباري تعالي ثم ما 
الكتاب الذي جاء به افو كلام الباري تعالي وكيف يتصور في حقه كلام ام 
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هو كلام الروحاني ثم هذه الحدرد والاحكام اكثرها غير معقولة فکيف يسے 
عقل الانساں بقبرل امر لا يعقله وکیف تطارعه نفسه بتقلید شخص هو مثله 
ابا یرید ان تقل عليه وو سا الله نر َة ما سمعنا هدا في آباننا 
ارين اجاہت العنفاہ ہاں المقکلمیں منا يكفرننا جراب هذا الفصل 
بطريقين احدهما الالزام تعرضا ابطال مذهبكم رالثاني الحجة تعرضاً اثبات 
مذهبنا اما الالزام قالوا انم ناقضتم مذهبكم حيبت قلتم بتوسط عاذیمون 
وهرمس راخذتم طريقتكم منہما رم ائبت المتوسط في انار المتوسط 
فقد تناقض كلم رتخلف مرامة وزادرا على هذا تقريرا بانكم معاشر الصايية 
ایضا متوسطوں تاج الیکم فی اثبات مذھبکم ان من المعلوم اں کلھں دب 
ودرج ملكم ليس يعرف طريشتكم ولا يقف علي e‏ علم وعمل 
اما الغلم فالاحاطة جحركات الكراكب والافلاك وكيغية تصرف الروحانيات 
فيها وما العمل فصنعة الشخاص في مقابلة الهياكل علي النسب 
بل قوم مخصوصوں او واحد في کل زماں حيط بذلك علما رتیسر له عمل فقد 
اثبتم متوسطا عالما من جنس الپشر فقد ناقض اخر کللمکم اوله وزادوا لہذا 
تقريرا اخر بالزام الشرك عليهم اما الشركة في افعل الباري تعلي راما الشركة 
في اروامره اما الشرك في النعال هو أثبات تاثيرات الياكل والافلاك فان 
عندهم الابداع الغاص بالرب تعالي هو اختراع الروحانيات ثم تغفريض امور العالم 
العلري اليما والفعل الخاص بالروحانيات هو آحريك الهياكل ثم تفويضص 
امور العالم السفلي اليا كمن يبني معملة وينصب اركانا للعمل من الفاعل 
والمادة والالة والصررة ويغوض العمل الي التلامذة نهرلاء اعتقدرا ان الروحانيات 
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الهة والهياكل ارباب والاصنام في مسقابلة الكل باخان وتصلح من كسبم 
رفعلهم فالزم أصعاب الاصنام انكم تكلفتم كل التكليف حتي ترقعرا حجرا جمادا 
في مقابلة ا بلغت صنعتكم الي أحداث حيوة فية وسمع وبصر ونطق 
آفتعبدون من دو الله ما د ينقعكم سينا وذ يضركم أف مرل تا 
من دو الله أف تعقلون اوليست اوضاعكم الفطرية واشخاصكم العلقية افضل 
منها واشزف ارليست النسب رالاضافات النجومية المرعية في خلقتكم 
أشرف واکمل مما راأعيتموها في صنعتكم افتعبدون ما تنڪتون الله خلقکم وما 
تعملون اولستم احتاجون الي المتوسط المعمول لقضاء حاجة اما جلب نفع 
أو دفح ضرر فہذا العامل الصانح اقدر أن فيه مى القوة العلمية والعملية ما يستعمل 
بها اليكل العلوي ويستآخدم الروحاني فلا اذعي لنفسه ما يثبت بفعلة في 
جماد ولهذا الالزام تفط اللعين فرعرى حيتث ادعي الالية والربودية لنفسه 
رکان في الول علي e‏ الصابية فصبا عن ذلك رادعي الي نفسه انا ربكم 
الأعلي م علمٹ کش اه له عيري ان راي في ET‏ قو الاستعمال والأستخدام 
راستظہر ہوزیرۃ ھاماں وکاں صاحب الصذعة قل يا هامان آبي لي صرحا عي 
ايلع الاسباب اساب السموات قالح إلي إل موسي وان يريد ان يبي صرحا 
مثل الرصد فيبلخ به الى حركات الافلاك رالکراكب وکيفية ترکیبما رهيتها 
ركمية ادرارها واكوارها فلربما يطل علي سرالتقدير في الصنعة ومال الامر في 
الخلقة والفطرة ومن اين له هذه القرة والبصيرة ولكن اغترار[ بنرع. فطنة وكياسة 
فی جبلنه واغتراراً بضرب اهمال في مہلته فماتمت لم الصنعة حتي آغرنر 

فأدخلوا ار قحد بعد ده السامري وقد اسن علي مغوالة ؛ في الصبرة حفي 
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اخذ قبضة من اتر الروحاني اراد ان يرقي الشخص الجمادي عن ذرجته 
الي درجة الشخص الحیراي فاخرے ہم عا جسدا له خوار فما کان امكنه ان 

,عدت ما هر اخص اوصاف المتوسط من الكلام والداية الم يروا اله ل يكلمهم 
ر يديهم سيلا فاحسر في الطریق حتي کاں من الامرما کا وقیل رتنه 
ثم للنسفنة ِي اليم نسفا ‏ ريا عجبا م هذا السر حيت اغرق فرعون فادخل 
الذار مكافاة علي دعوي الالهية لنفسه واحرق العجل ثم نسف في اليم مكافاة 
علي اثبات اللہية له وما كان للنار والماء علي الحنغاء يد الاستيلاء فنا يا دار 
کي ردا رسام علي ٳبريم ايه في ليم رک اني وا ري هذه مراتب 
الشرك في الفعل والخلق ويشبه ان يكو دعري اللعينين نمرود وفرعرن انهما 
الان ارضيان كالهة السمارية الروحانية دعري الالية من حيت الامر لا من 
حيت الفعل والخلق والا فف زمان کل واحد منہما من هو اکبر سنا منه 
رادم في الرجود عليه فلما ظهر من دعواھما ان الامر کله لما فقد ادعيا 
الالهية لنفسهما رهذا هو الشرك الذي الزيع المتكلم علي الصابي فانه 
بما ادغي انه اثبت في الاشخاص ما يقضي به حاجة الخلق فقد عاد بالتقدير 
الي صنعته ورقف التدبير علي معاملته فكان المر بان هذا الفعل واجب 
الاقدام عليه رهذا واجب الاحجام عنه امرا في مقابلة امر الباري تعالي 
رالمتوسط فيه متوسط الامر فکاں شرا ان لم ينز الله به سلطانا ولا اقام عليه 
حجة وبرهانا كيف وما يتمسىك به من الاحكام مرتبة علي هيااث فلكية لم 
تبلغ قرة البشر قط الي مراعاتها و يشك ان الفلك كله يتغير لسظة فلحظة 


بتغير جزو من اجزائه تغير الوضح والهيثة جحيت لم يكن علي تلك الية فيما 
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سبق ولا يرجع الي تلك الحالة فيما يستقبل ومني يقف الحكام علي تغيرات 
افراع حتي يكون صنعته في الشخاص رالاصنام مستقيمة واذا لم يستقم المنعة 
فيف تكو الحاجة مقضية فقد رفع الحاجة الي من ل يرفح الحرائم اليه فقد 
اشرك كل الشرك راما الطريق الثاني فاقامة احجة علي اثبات المذهب 
ولمتكلم الحنفاء فيه مسلكان احدهما ان يسلك الطريق نزول من امر الباري 
تعالي الي سد حاجات الخلق والثاني ان يسلك الطريق صعودا من حاجات 
العلتى الي اثبات امر الباري تعالي ثم خر الاشكالات عليما اما الول 
قال المقكلم الحنيف قد قامت أحجة علي ان الباري تعالي خالى الجلائق 
ورازق العباد انه الملك الذي له الملك رالملك رالملك ہو اں یکوں له 
علي عيادء امر وتصريف وذلك ان حركات العباد قد انقسمت الي اختيارية 
وغیر اختیاریة فما کاں منہا باختیارمں جہتھم فیجب اں یکوں للمالك فیھا حکم 
وامروما کاں منھا بلا اختیار یجب اں یکوں ل فیھا تصریف رتقدیر رسس المعارم 
اں لیس کل احد يعرف حکكم الباري تعالي وامرة فلا بد افا من واحد 
یستائرة بتعریف حکمة وامرة في عبادہ وذلكت الراحد جب اآں یکوں من 
جنس البشر حتي يعرم احکامة واوامرہ وجب اں یکوں مخصوصا من عند 
الله تعالي بايات خلقية هي حركات تصريفية وتقديرية ,جريا علي يده 
عند القعدي بما يدعي تدل تلك الايات علي صدقه نازلة مغرلة التصديق 
بالقول ثم اذا ثبت صدقه وجب اتباعه في جمیح ما یقول ویفعل ولیس 
جب الوقوف علي کل ما يامر به وینېي عنه اذ لیس کل علم يبلغ اليه کل 
قرة بشرية ثم الوحي من عند الله العزيز يمد حركاته الفكرية والقولبة والعملية 
"* 
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بالحتق في الافكار والصدتق في الافوال وألخير فى الافعال فبطرف يماتل البشر 
وهر طرف العر ریطرف يوحي اليه وهو طرف المعني رالحقيقة قل سبڪار 
رف هل کنٹ ا بشرا ا فېطرف یشابه نوع الانساں وبطرف يمائل نوع 
الملانكة ول+جموعهما يفضل النوعين حتي يكرن بشربتة فرق بشرية النرع 
مزاجا راستعدادا وملكيته فرق ملكية النرع الاخر تبر رادا فلا يضل ولا يغوي 
بطرف البشرية ولا يزيغ وا يطغي بطرف الروحانية فقد تقرر ان امر الباري 
تعالی واحد ‏ كثرة فيه ولا انقسام له رما مر ال راحدَةٌ غير انه يلبس تا 
عبارة العرب وتارة عبارة العبرية فالمصدر يكون واحدا والمظر متعددا والرحي 
القاء الشي الي الشي بسرعة فيلقي الرو المري اليه دفعة راحدة بلا زان 
البصر فيتصور في نفسة الصافية صورة الملقي كما يتمثل في المراة البلرة صورة 
المقابل فيعبر عه اما بعبارة قد اقترننت بنفس التصور وذلك هو ايات الكتااب 
واما بعبارة نفس وذلك هو اخبار النبوة وهذا كله بطرفه الروحاني وقد يتمثل 
الملك. الروحاني له بمثال صوة البشر تمثل المعني الواحد بالعبارانت 
المجتلفة او تمثل الصورة الواحدة فى المرايا المتعددة او الظلال المتكثرة 
للشخص الواحد فيكالمه مكالمة حسية ريشاهده مشاهدة عينية ويكرى ذلك 
بطرف الجسماني وان انقطح الوحى عنه لم ينقطع عنه التاييد والعصمة حتى 
يقومه في افکاره ویسدده في اقراله ويوفقه في افعاله ولا تستبعدرا معاشر 
الصابية تلقى الوحى على الوجه المذكور وتريل الملك على النسق المعقود 
وعندكم ان هرمس العظيم صعد الي العالم الروحاني فانخرط في سلكم فاذا 
تصورصعود البشر فلم لا يتصور ترول الملك واذا تحقق انه خلح لباس البشرية فلم 


( FF ) 

8 جوز ان يلبس الملك لباس البشرية فالحنيفية اثبات الكمال في هذا 
اللباس اعني لباس الناس والصبوة اثبات الكمال في خلح كل لباس ثم لا يتطرق 
ذلك لېم حتي یثبتوا لباس الېیاکل ار ڈ م لباس اشاس رالرثاں ثانیاً 

وقد قال راس العنفاہ تبر ع الہیاکل رالشعاص ئی بر مما رون اي 
وجهت وجي للدي نط السموات رارش حنيفا وما آنا مِنَ 
واما الثاني وهو الصعرد من حاجة الناس الي اثبات امر الباري تعالي قل 
المتكلم الحنيف لما كان نرع الانسان مستاجا الي اجتماع علي نظام وذلك 
اللجتماع لن يآحقق ال حدرد واحکام في حراته ومعاملاته یقف کل منہم عند 
حدۃ المقڈر لە لا یتعداہ وجب اں یکوں بین الناس شرع يفرضه شارع يبين 
فيه احكام الله تعالي في الحركات رحدوده في المعاملات فيرتفع به الاختلاف 
والغرقة وحصل' به اللجتماع والالفة وهذا الاحتياج لما كان لزيا لنرع الانسان 
ضروۃة جب اں یکوں المستاے الي قائما ضروة .حیت یکوں نسبت ایہم 
نسبة الغني رالفقير والمعطي والسائل والملك والرعية فان الئاس لو كانوا كلم 
ملو لم یکی ملك اصلا کما لو کانوا کلہم رعایا لم يكن رعية ‏ ثم لا يبقئٰ ذلك 
الشحص ببقاء الزمان وعمرة ل يساوي عمر العالم فينوب منا به علماء امته 
ويربث علمه امناء شريعته فيبقي سنته ومنهاجه ويضيٰ علي البرية مدي 
الدهر سراجة والعلم بالتواررت وليست النبرة بالنوارسث والشريعة تركة الانبياء 
والعلماء ورثة النبياء قالمت الصابية الناس متمائلة في حقيقة الانسانية 
والبشرية ريشملهم حد واحد وهو الحيوان الناطى المائت رالنفوس رالعقول 
متسارية في الجوهرية فحد النفس بلمعني الذي يشترك فيه الانسان 


ffe )‏ ( 
والحيران والنبات انه كمال جسم طبيعي آلي ذي حيوة بالقرة وبالمعني الذي 
يشترك فيه نوع الانسان رالملائكة انه جرهر غير جسم هو كمال الجسم محرك 
له بالاختيار عن مبدا نطقي اي عقلي بالفعل أو بالقرة فالذي بالفعل هو خاصة 
النفس الملكية الذي بالقرة هو فصل النفس النسانية راما العقل فقرة أو 
هية لهذ النفس مستعدة لقبيل ماهيات الاشياء مجردة عن المواد والناس 
في ذلك علي استواء من القدم انما الاختلاف يرجح الي احد امرين احدهما 
اضطراري وذلك من حيت المزاج المستعد لقبول النفس الثاني اأختياري 
رذلك من حيت الاجتهاد المؤثر في رفع أحجب المادية وتصقيل النفس 
عن الصداة المانعة لارتسام الصور المعقولة حتي لو بلغ الاجتهاد الي غاية الكمال 
تساوت الافدام وتشابہت الاحكام فلا يتفضل بشرعلي بشر بالنبرة ولا بتكم احد 
علي احد بااستٹباع اجابت الحنفاء بان التمائل والتشابه في الصرر 
البشرية والانسانية فمسلم 8 مرية فيه وانما التنازع بيننا في النفس والعقل قاثم 
فان عندنا النفوس رالعقول علي النضاد والترتب رعلينا بيان ذلك علي مساق 
حدودکم ومذاق اصولنا فقولكم ان الفنس جوهر غير جسم هو كمال الجسم 
محرك له بالاختيار وذلك اذا اطلق النغفس علي الانسان والملك رهر 
كمال جسم طبيعي آلي ذي حيرة بالقرة اذا اطلق علي الانسان رالحيران 
فقد جعلتم لفظ النفس من الاسماء المشتركة وميزتم بين النفس الحيراني 
والنفس الانساني والنفس الملكي فبلا زدتم فيه قسما ثالنًا وهر النفس النبوي 
حتي يتميز عن الملكي كما يتميز الملكي عن الانساني فان عندكم 
المبداً النطقي للانسان بالقوة والمبداً العقلي للملك بالفعل فقد تغايرا من هذا 


F1 )‏ ( 
الوجه ومن حيث ان الموت' الطبيعي يطراً علي الانسان ولا يطراً علي الملك 
وذلك تميير اخر فليكن في النفس النبوي مثل هذا الترتب راما الكمال 
الذي تعرضتم ل انما یکوں كمال لجسم اذا کان اختيار المحرك محمودا فاما 
اذا کاں اختیاره مذموما مس کل وجه صار الكمال نقصانا وحينئذ يقح التضاد 
بين النفس الخيرة رالنفس الشريرة حي تكون احديهما في جانب الملكية 
والثانية في جانب الشيطانية فيحصل التضاد المذكور كما حصل الترتب 
المذكور فان الاختلاف بالقوة والفعل اختلاف بالترتب والاختلاف بالكمال 
والنقص والخیر والشر اختلاف بالتضاد فیبطل التمائل ولا یظنں اں الاختلاف 
ہیں النغسیں الخیۃ رالشریرۃ اختلاف بالعوارض فاں الاختلاف ہیں النفس 
الملكية والشيطانية بالنرع كما ان الاختلاف بي النفس الانسانية والملكية 
بالنوع وكيف ل يكون كذلك رالاختلاف هاهنا بالقرة والفعل رالاختلاف ثم بالخير 
والشر وهذا لسر وهو ان اير غريرة هي هية متمكنة في النفس باصل الفطرة 
وكذلك الشر طبيعة غريزية لست اقول فعل الخير وفعل الشر فان الغريزة غير 
رالفعل المترتب عليہا غير فتحقق ان هاهنا نفسا مسركة للبدن اختيارا عو 
الغير عن مبدا عقلي اما بالقرة او بالفعل وهو كمال الجسم وليس ,جسم 
رهاهنا نفس مسركة للبدن اختيارا اح الشر عن مبدا نطقي اما بالقرة ار 
بالفعل وهو نقص للجسم ولیس ججسم ولا ینبوں طبعك عن امثال ما یو 
ملاك المتلم اليف رانما يغترله مى بحر ويس ينعته مى صخر فما ؟ 
يسامدك علي ان النسان نوع النواع وان اللختلاف فيه يقع في العواض 
واللوازم بل يثبت في النفوس النسانية اختلافا جرهريا فيفصل بعضها عن بض 


( FV ) 

بالفصول الذاتية ل باللوازم العرضية فكما ان اللختلاف بالقرة والفعل في النفس 
الانسانية والملكية احتلاف جوهري اوجب اختلاف النوع والنوع وان شلمها 
اسم النفس الناطقة والفصل الذاني هو القرة والفعل وكذلك نقول في نفس 
لها قرة علم خاص وقوة عمل خاص رقرة خير وقرة شر وكمال مطلق هو اصل 
الخير ونقص مطلق هو اصل الشر راما ما ذكره المتكلم الصابي من حد العقل انه 
قوة او هيئة للنفس مستعدة لقبول ماهيات الأشياء مجردة عن المواد فغير شامل 
لجميع العقول عنده ولا عند الحذيف بل هو تعرض للعقل اليولاني فقط فاين 
العقل النظري وحدة انه قرة للنفس تقبل ماهيات الور الكلية من جة ماهي 
كلية واي العقل المملي رحده ان قرة للنفس هي مبدأً التعريك للقرة 
الشوقية الي ما عختار من الجزويات لاجل غاية منظرمة وين العقل بالملكة 
وهو استكمال القرة الهيولانية حتي تصير قريبة من الفعل راين العقل بالفعل 
وهو استكمال النفس بصو ما او صورة معقرلة حتي متي ما شاء عقلها واحضرها 
بالفعل راين العقل المستفاد وهو ماهية جردة عن المادة مرتسمة في النفس 
علي سبل الحصرل من خارج ` زاين العقول المفارقة رانہا ماهيات “جردة 
عں الماد رایں العقل النعال فان مں جہة ما هو عقل فانه جوهر صوري ذاته 
ماهية مجردة في ذاتها 3 بتجريد غيرها عن المادة وع علائق المادة وهي 
ماهیة کل موجود ومن جہة ما هو فعال فانه جوهر بالصفة المذكورة من شانه ان 
,خرج العقل الهيولاني من القرة الي الفعل باشراقه عليه فقد تعرض لنوع واحد 
من العقول ولا خلاف ان هذه العقول قد اختلفت حدردها رتباینت فصولا 
كما سمعت فاخبرني ايها المتكلم الحكيم من اي عداد تعد عقلك اول وهل 


( PFA J) 
ترضي ان يقال لك تساوت الاقدام في العقول حي يكو عقلك بالفعل‎ 
والافادة كعقل غيرك بالقوة والاستعداد بل واستعداد عقلك لقبول المعقرلات‎ 
كاستعداد غبي غوي ل يرد عليه الفكر برادة رلا ينفك الجيال عن عقلة‎ 
كما ل يننك الحس عن خياله واذا كانت الاقدام مقساوية فما هذا‎ 
الترتب في القسام واذا ثبت ترتبا في العقول فبالضرورة أن يرتقي في‎ 
الصعرد الي درجة الاشتقلال والافادة رينرل في الهبوط الي درجة الاستعداد‎ 
رالأستغادة ثم هل في نرعه ماھو عدیم الاستعداد اصلا حت یشب اں یکوں عقا‎ 
وليس عقا راما النوع الذي يثبته للشياطین اهو من عداد ما ذكرنا ام خارج‎ 
من ذلك فانك اذا ذكرت حد الملك رانه جوهر بسيط ذو حيرة ونطق‎ 
عقلي غير مائت هو واسطة بين الباري تعالي والاجسام السماوية والارمية‎ 
وعددت اقسامه ان منه ما هو عقلي ومنه ما هو نفسي رمنه ما هو حسي‎ 
فیارمك من حیت التضاد ان تذكر حد الشيطان علي الضد مما ذکرته من‎ 
حد الملك تعد اقسامه وانواعھ ایضا ویلزمك مں حیت الترتب اں تذکر‎ 
حد الانسان علي الضد مما ذكرته من حد الملك رتعد اقسامه وانواعة كذلك‎ 
حت یکوں من النساں ما هو سوس فقط رمن ما هو مح کرنه محسوسا‎ 
روحاني نفساني عقلي وذلك هو درجة النبوة فمن عقل عمل من حس رمن‎ 
حس عمل من عقل ومن نفس مزاجي ومن مزاج نفسانی ومن روے جسماني ومن‎ 
جسم روحاني دع كلام العامة ولا تظنن هذه طامة قالت الصابية حضرتمونا‎ 
بابطال تساوي العقول والنفوس واثبات الترتب والتضاد فیھا وڈ شك اں من سلم‎ 
الترتب فقد لزمة الأتباع فاخبرونا ما رتبة الانبياء بالنسبة الي نوع الانسان وما‎ 


( TT )C 
رتبتهم بالاضافة الي الملك والجن وسار الموجودات ثم ما مرتبة الني عند‎ 
'الباري تعالي فان عندنا الروحانيات اعلي مرتبة من جميع الموجودات رهم‎ 
المقرہوں في الحضرة الالبية والمكرمون لديه ونراكم تارة تقرلون ان الي يتعلم‎ 
من الروحاني ونراكم تارة تقولوى ان الررحاني يتعلم من الي اجاببت‎ 
العنفاء بان الكلام في المراتب صعب ومن لم يصل الي رتبة من المراتب‎ 
كيف يمكنه ان يستوفي اقسامہا لكنا نعرف ان رتبته بالنسبة الينا رتبتنا‎ 
اانسبة الي مس هو دولنا في الجنس مس الميرانات فكما انا نعرف‎ 
اسامي الموجودات ولا یعرفہا الحیوانات کذلك ھم یعرفوں خواص الاشیاء‎ 
وحقائقها ومنافعها ومضارها وجوه المصالع في الحركات وحدردها واقسامها ون‎ 
لا نعرفہا وکما اں نوع الانسان ملك الحیواں بالتسخير فالنبياء ملوك الناس‎ 
بالتدبیر وکما اں حرکات الناس معجزات الحيرانات كذلك حرکات الانبید‎ 
معجزات الناس لن الحيوانات ل يمكنها ان تبلغ الي الحركات الفكرية حي‎ 
تمي الحق من الباطل ولا ان تبلغ الي الحركات القولية حي تمي ر الصدق من‎ 
الكذب رلا ان تبلغ الي العركات الفعلية حتي تمتيرالديرمس الشر را التمييز‎ 
العقلي لها بالوجود ولا مثل هذه الحركات لها بالفعل وكذلك حركات الانبياء‎ 
ان منتهي فكرهم لا غاية له وحركات افكارهم في مسال القدس مما يعر عنها‎ 
قوة البشر حتي يسلم لهم لي مح الله وقت لا يسعني فيه ملك مقرب ولا بي‎ 
مرسل وكذلاك حركانهم القولية والفعلية 3 يبلغ الي غاية انتظامها وجريانها علي‎ 
سفن الفطرة حركة كل البشر وهم في الرتبة العليا والدرجة اللي من درجات‎ 
الموجودات كلها فقد احاطوا علماً بما اطلعم اليب تعالي علي ذلك درن‎ 


( PF. ) 

غيرهم من الملائكة رالروحانيين ففى الرل يكر حاله حال التعلم علْمة شديد 
القوي وفي الاخير حاله حال التعليم وذلك في حق ادم عليه السلم انيم 
في نهاية الظهور اما اضافتهم الى جناب القدس فالعبودية الخاصة فل إن كان 
للرحمی ولد نانا اول آلعابدین قولوا انا عباد مرہوبوں رقولوا في نضلنا ما شیتم 
لجلاله تعالي باشخاصم اله ابرهيم اله اسماعيل واسستی اله موسي وھروں اله 
عيسي اله محمد عليهم السلم فكما ان مى المعبودية ما هو عام الاضافة ومنها 
ما هو خاص الاضافة كذلك التعرف الى الخلى بالالهية والربربية والتعجلى للعباد 
بالحصرصية منه ما له عموم رب العالمين ومنه ما له خصروص رب موسي 
وشررن فهذه نهاية مذهبي الصابية والحنفاء وفي الفصول الي جريت بين 
خفایا اکاد اخفیہا فعدلت منہا ال ذکر حکم هرمس العظيم ل على انه من 
جملة فرت الصابية حاشاه بل علي ان حكمه مما يدل على تقرير مذهب 
الحنفاء في اثبات الكمال في الشخاص البشرية وإجاب القول باتباع النواميس 

الالهية على خلاف مذاهب الصابية 
حكم هرمس العظيم المحمرد اثارة المرضي اقواله الذي يعد من الانبياء الكبار 
ريقال هر ادريس الني عليه السلم وهو الذي وضع اسامي البروج والكواكب 
السيارة ورتبها في بيوتها وائبت لها الشرف والوبال والاوج والحضيض رالمناظر 
بالتثليت رالتسديس رالتربيع والمقابلة والمقارنة والرجعة والاستقامة وبين 

"aG 


( PFI ) 

تعديل الكواكب وتقويما واما الاحكام المنسوبة الي هذه الاتصالات فغير 
مبرهن عليما عند الجميع وللهند والعرب طريقة اخري في الاحكام اخذرها 
من خراص الكواكب ل من طباتعها ورتبوها علي الثراببت لا علي السيارات 
ریقال اں عاذیموں وهرس هما شیت وادریس علیھما السلم ونقلت 
الفلاسفة عن عاذيمون انه قال المبادي الأول خمسة الباري تعالي والعقل 
والنفس والمكان والخلاء وبعدها وجود المركبات ولم ينقل هذا عن هرهس 
قال هرمس اول ما جب علي المرء الفاضل بطباعه المحمود بساخة المرفي 
في عادته المرجو في عاقبته تعظیم الله عر ونجل وشکره علي معرفقه ربعد ذلك 
فللناموس عليه حت الطاعة له والاعتراف بمنزلته وللسلطان عليه حت المناصسة 
رالانقياد ولنفسة عليه حق اللجتهاد والداب في فتع باب السعادة ولخلصائه 
عليه حت التحلي لهم بالود والقسارع اليهم بالبذل فاذا احكم هذء الاس لم 
يبق عليه الا كف الاذي عن العامة وحس المعاشرة بسهولة الخلى انظررا 
معاشر المابية كيف عظم امر الرسالة حتي قرن طاعة الرسول الذي عبر عذه 
بالناموس بمعرفة الله عر وجل رلم يذكر هاهدا تعظيم الروحانيات ولا تعرض لها 
واں کاننت هي من الواجبات وسل ہما ذا ,سن راي الناس في الانسان قال 
با يكون لقاوه لهم لقا جميلا ومعاملته اياهم معاملة حسنة رقل مردة الاخران 
ان لا یکر لرجاء منفعة او لدفع مضة ولکن لصلاے فيه وطباع له رقال افضل 
ما في الانسان من الخير العقل راجدر الاشياء ان لا يندم عليه صاحبه العمل 
الصالع وافضل ما ,تاج اليه في تدبير الامور الاجتہاد واظلم الظلمات الجہل 
واوبق الاشياء الحرص وقال من افضل البر ثلثة الصدق في الغضب رالجود في 


(rer ) 

العسرة والعفو عند المقدرة وقال من لم يعرف عيب نغسة فلا قدر لنغسه 
عندة وقال الفصل بين العاقل والجاهل ان العاقل منطقه له والجاهل منطة 
عليه وقال 3 ينبغي للعاقل ان يساخف بثلثة اقوام السلطان والعلماء والاخواب 
فان من استخف بالسلطاں افسد عليه عیشه وس اسآخف بالعلماء افسد علیه 
دینة وس اسأخف بالاخوان افسد عليه مروته وقال الاساخغاف بالموت هو 
احد نضائل النفس رتال الم حقيق ان يطلب الحكمة ويثبتها في نفسه 
اوا بان ل جرع من المصائب التي تعم الاخيار وا ياخذه الكبر فيما يبلغه 
مں الشرف ولا یعیراحدا ہما ھر فی ولا یغیرہ الغني والسلطاں راں یعدل ہیں 
نیته وقوله حتي ل یتفاوت ریکوں سنته ما لا عیب فيه ودینه ما ١‏ ,ختلاف 
فيه وحجته ما لا ينتقض وقال انفع الامور للناس القناعة والرضا واضرّها الشر 
والسخط وانما يكون كل السرور بالقناعة والرضا وكل الزن بالشرة والسخط وحكي 
عنه فيما كتبه اى اصل الضلال والہلكة لاهله ان يعد ما في العالم من الخير 
من عطية الله عر وجل ومواهبه ولا يعد ما فيه من الشر والفساد من عمل . 
الشيطان ومكائده وم افتري علي اخيه فرية لم خلص من تبعتهہا حي ,جازي 
با فكيف _خلص من اعظم الفرية علي الله عر وجل ان جعلة سببا للشرور 
وهو معدن الخير رتال الخير والشر واصلان الي اهلهما لا مسالة فطري رالويل 
لمن جري وصولہما الى من وصلا اليه رعلي يديه رال الاخاء الدائّم الذي 
يقطعه شي اثذان احدهما محبة المره نفسة في امرمعادة وتهذيبه اياه 
في العلم الصحيع والعمل الصاح والاخر مودته لاخيه في دين الحتق فان ذلك 
مصاحب اخاه في الدنيا بجسده وفي اللخرة بروحة رتال الفضب سلطان 
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الفظاظة والحرص سلطا الفاقة وهما مفشا كل سية ومفسدا كل جسد 
ومہلکا کل رو تقال کل شي یطاق تغييره ال الطباع وكل شي يقدر 
علي اصلاحه غير الخلق السوء وكل شى يستطاع دفعه الا القضاء وقل الجہل 
خلاء البدن وقال احمد الاشياء عند اهل السماء والأرض لسان صادق ناطق بالعدل 
والحكمة والحق في ألجماعة رقال ادحض الناس حجة من شهد على نفسة 
بدحوض حجتھ وقلل مس کان دينه السلامة والرحمة والكف عن الاذي فدينه 
دی الله عر وجل وخصمه له شاهد بغلي ألحجة ومن كان دينه الهلا رالفظاظة 
والاذي فدینه دیں الشيطان وهو بدحوض حجته شاهد على نفسة وقال 
الملوك تمل الاشياء كلا ال ثلثة قد فى الملك رافشاء للسر وتعرض 
للحرمة قال ل تكن ايها الانسان كالصبي اذا جاع صغي ول كالعبد اذا شبع 
طغي ولا كالجاهل اذا ملك بغي رتال ل تشيرن علي عدو رلا صدیق ال 
٠‏ بالنصيحة واما المديق فيقضي بذلك من واجبة واما العدو فانه اذا عرف 
نصيحتك ايا هابك وحسدك واں کے عقله استعیی مذكت رراجعك وتال 
يدل على غريزة الجود السماحة عند العسرة وعلى غريزة الورع الصدق عند 
الشرة وعلي غريزة الحلم العفو عند الغضب وقال من سره مودة الناس له 
رمعونتہم ایاہ وحسن القول منہم فیے حقیق باں یکوں مثل ذلك لہم وقال 
لا یستطیع احد اى وز الخير والحكمة ولا ان خلص نفسه مى المعائب 
الا ان يكون له ثلثة اشياء وزير وولي وصدیق فرزرة عقله وولية عفته رصديقه عملة 


الصالۓ وقال کل انسان موکل باصلاے قدر باع من الارزض فانہ اذا اصلے قدر 


( FF ) 

ذلك الباع صلحت له امورة كلها واذا اضاعة اضاع الجميح رقدر ذلك نغسة 
رقال ل يمد بكمال العقل من لا يكمل عفته ولا بكمال العلم من لم يكمل 
عقله وقلل مس افضل اعمال العلماء ثلثة اشياء ان يبدلرا العدو صديقا والجاهل 
عالما والفاجر برا وقال الصالے من خیرة خیر لکل احد ومن يعد خیر کل احد 
لنفسة خيرا رقل ليس حكمة ما لم يعان الجهل ولا بنورما لم يمت الظلمة 
ولا بطيب ما لم يدف النتن ولا بصدق ما لم يدحض الكذب ولا بصاأع ما لم 
خالف الطالم ١‏ 

أصحاب الياكل رالاشخاص رهولاء من فرق الصابية وقد ادرجنا مقالقهم في 
المناظرات جملة ونذكرها هاهنا تفصيلً اعلم ان اصحاب الروحانيات لما عرفوا 
ان ل بد للانسان من مترسط ولا بد للتوسط من أن ري فيتوجه اليه ويتقرب 
به ويستغاد منه فزعرا الي الهياكل التي هي السيارات السبح فتعرفوا ارا 
بيرتہا ومنازها وثانيا مطالعها ومغاربها وثالثا اتصالاتا علي شكال الموافقة والمخالفة 
مرتبة علي طبائعپا ور[بعا تقسيم اليام والليالي رالساعات علیہا وخامسا تقدیر 
الصور والاشخاص والاقاليم والامصار عليما فعملوا الخراتيم وتعلموا العزاتّم والدعرات 
رعينوا ليوم لزحل مثلا يوم السبت وراعوا فيه ساعته اللي وتختموا جخاتمه 
المعمول علي صرورته وصنعتة ولبسوا اللباس الخاص به وعخروا بخروره الخاص 
ودعوا بدعراته الخاصة وسالوا حاجتهم منه الحاجة الي تستدعي من زحل 
من افعاله واثارع الخاصة به فكان يقضي حاجتهم وبحصل في الاكثر مرامهم 
وكذلك رفع الحاجة التي ختص بالمشتري في يومة وساعته وجميع الاضافات 
التي ذكرنا اليه وكذلك سائر الحاجات الي الكراكب وكانوا يسمونها اراب 
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البة والله تعالي هو رب الارباب رال اللة ومنهم من جعل الشمس اله اللة 
ورب الارباب فکانوا یتقرہوں الي الہیاکل تقربا الي الروحانيات ويتقربون الي 
الروحانيات تقربا الي الباري تعالي لعتقادهم بان الهياكل ابدان الروحانبلات 
رنسبتها الي الروحانيات نسبة اجسادنا الي ارواحنا فهم الاحياء الناطقوى ية 
الروحانيات رهي تتصرف في اہدانہا تدبیراً وتصریفا وریا كما يتصرف في 
ابداننا ولا شك ان من تقرب الي شخص فقد تقرب الي روحة ثم استخرجوا 
من عجائب الحيل المرتبة علي عمل الكراكب ما كان يقضي منهم المجب 
رهذه الطلسمات المذ كررة في الكتب والس والكانة والتختيم والقعزيم والخراتيم 
رالصور کلہا من علومم ,اما اصحاب الاشعاص فقالوا اذا کاں لا بد مں 
متوسط وسل به وشفيح يقشفع اليه والروحانیات وان كانت هي الوسادل لکنا ادا 
لم نرھا بالابصار ولم خاطبہم بالالس لم ياحقق التقرب الیہا الا بہياكلہا ولكن 
الياکل قد تري في وتت ولا تري في رقت لن لہا طلرعا وافولا وظہوا 
ہاللیل وخفاء بالہار فلم يصف لنا التقرب بہا والتوجه اليا فلا بد لنا من صور 
واشخاص موجودة قانمة منصوبة نصب اعيننا فنعكف عليما ونقوسل با الي 
الياكل فعتقرب بها الي الروحانيات ونخقريب بالروحانيادت الي الله تعالي 
فنعبدهم ليقربونا الي الله زفي فاتخذوا اصناما اشخاصا علي مثال الہياكل 
السبعة كل شخص في مقابلة هيكل وراعرا في ذلك جوهر اليكل اعني الجرهر 
الخاص به من الحديد وغيرة وصوروه بصورته علي الهية التي تصدر افعاله عذه 
وراعوا في ذلك الزوان رالرقمت رالساعة والدرجة رالدقيقة وجميع الضافات 


الأجومية مں اتصال >حمودل يودر في جاے المطالب الي تسقدعي مده فتقريوا 
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اليه في يومه وساعته وتبخروا بالخور الخاص به وختموا .خاتمه ولبسوا ثيابه 
وتضرعوا بدعایة وعزموا بعزانمه وسالوا حاجتہم مفه فیقولوں کان يقضي حرا جم 
بعد رعاية هذه الضافات كلها وذلك هر الذي اخبر التنريل عنم انهم عبدة 
الکواکب رالاوٹاں فاصحاب الہیاکل هم عبدة الکراکب ان قالوا بالہيتہا كما 
شرحنا واصحاب الشخاص هم عبدة اللرثان ان سموها البة في مقابلة اللهة 
السمارية وقالوا هولاء شفعاؤنا عند الله وقد ناظرألخليل عليه السلم هول الفريقين 


سے بے ے 


فابتداً بكسر مذاهب اصحاب الاشخاص وذلك قوله تعالي روتلك حجتنا آَياه 
ابرهيم علي ويه برقع رجات من ناء i E‏ 

ان کسرهم قول بقوله اتعبدون ما ڪون الل خلقکم رم تعملون ولما کان ابوه 
ازر هو اعلم القوم بعمل الاشخاص راصام ورعاية الضافات النجرمية فيها حق 
الرعایۃ ولہذا کانوا یشتروں منه الاصنام لا من غیرة کان اکر ج معه واقوي 
الالزامات عليه ان قال لبي آزر أنأضد أصناما آله اني أرات رفومَك في 
ملل میں رقال یا بت لم تعبد ما a‏ بغي عك شُبّا انك 
حہدت کل الجہد راستعملت كل العلم حتي عملت اصناما في مقابلة 
اللجرام السمارية فما بلغت قوتك العلمية والعملية الي ان تحدث فيم 
سمعا وبصرا وان تغني عذك وتضر وتففع وانك بفطرتك وخلقتك اشرف درجة 
منم انك خلقت سميعاً بصيرا ضار نافعا والاثارالسمارية فيك اظرمنها في 
هذا المتخذ تكلا والمعمول تصنعا فيا لا من حيرة ان صارالمصنوع بيديك معبودا 
لك رالمانح اشرف من المصنوع يا ابت ١‏ تعبد ألشيطان يا أبت اني أحَاف 


ر کت ا U2‏ 


ّ ن يسات عذاب من الرحمن ثم دعاء الي الحنيفية الحقة يا أبت أي قد 
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جاتني و a‏ ا بنك فاتبعي أ هدك صراطا سوبا قال آراغب أت عن 
آي يا ابرعم فلم یقبل حچنه القولية فعدل عليه السلم الي الكسر بالفعل 
کجعلهم جانا 4 ہم فقالوا من عل هذا بالتنً بل عله یرم 
هذا فاسالوهم ان انوا ينطقون فرجعرا الى انفسهم فقالوا اکم انتم الظالموں تہ 
نكسا علي روسيم قد علمت ما هر ينطقون فافحمهم بالفعل حيث احال 
الفعل علي كبيرهم كما أنحمم بالقول حيت احال الفعل منم وكل ذلك 
علي طریق الالرام علیھم والا فما کان الخلیل کاذہا قط ثم عدل الى کسرمذاهب 
اصحاب الپياكل وكما ارا الله تعالي ا قومه قال ذلك نري ابرهيم 
مکوت وارز ولیکرن ہین آلموقنین فاطلعه علي ملكوت الکونین 
رالعالمین تشریغا له علي الروحانیات رھیاکلہا وترجًا لمذهب العنفاء علي 
مذهب الصابية وتقريرا ان الكمال في الرجال فاقبل علي ابطال مذهب 
اصڪاب الهياکل فما چن عليه اليل راي کرک قل هدا ري علي ميزان 
الزامه على اصحاب الصنام بل عله كبيرهم هذا رالا فما كان الخليل كاذيا 
في هذا القول ولا مشرکا في تلك الاشارة ثم استدل بالافول والزوال التغير 
والانتقال بانع لا يصلے أن ب یکوں را الأ فان الله القديم 3 يتغير واذا تغير 
فاحقاج الي مغر وهذا لو اعتقدتموه رڊ با قدیما رالا ازلیا ولو أاعتقدتموة واسطة 
وقبلة وشفيعا ووسيلة فالافول والزوال ايضا خرجهة عن الكمال وع هذا ما 
استدل عليهم بالطلوع وان كان الطلوع اقرب الي الحدوت من الافول فانم انما 
انتقلوا الي عمل الاشخاص لما عراهم من التحير بالافول فاتاهم الخليل عليه 
السلم من حيت یرهم ناستدل عليهم بما اعترفوا بصعته وذلك ابل في 
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الاحتجاے ثم لما راي القمر بازغا قال هذا ري فما أف قال لین لم يہدني 
Gg’ FE‏ 
ري کون من الوم آلظالّین فیا عجبا ممن لا یعرف را کیف یقول لسن لم 
يهدي ري لكرنن من القوم الظالين روية الہداية من ارب تعالى غاية 
التوحيد ونهاية المعرفة والواصل الي الغاية والفهاية كيف يكون في مدار البداية 
دع هذا كله خلف قاف وارجع بنا الى ما هو شاف كاف فان الموافقة فى العبارة 
EG nt ۱ 1‏ 
علي طربتق اللرام علي انخصم من ابل کج رارضع المناهم وع هذا قال لما راي 
الشمس باز قال هذا ن هذا eR‏ شر واقض؛ ملك الفلك 
يا وم 1 بي مما دشررن ا رجهت وجپي ل للدي 0 والارض 
حنیفا ا ا فن الفشرين قرر مذھب الحذفاء وابطل مذھب الصابية وبين 
ان الفطرة هي الحنيغية وان الطہارة فيها ران الشہادة بالنوحيد مقصوة عليما 
ران النجاة والخلاص متعلقة بها وان الشرائح رالاحكام مشارع ومناهع اليہا وان 
الانبياء والرسل مبعرثة لتقريرها وتقديرها وان الفاتحة رالخاتمة والمبدأ والكمال 
منوطۃ بتلخیصہا وآحریرھا ذلك الدیں القیم والصراط المستقیم والمنھے الراضے 
رالمسلك اللائ قال الله تعالى لنبيه المصطفى عليه السلم اقم وَجِمك للدين 
حنيفا فط آل الي فطر الاس عیما ا تبديل لعل اله دلت الدين اقيم 
و الُرآفایں ا موی ايه انر ر آل ر ا 
۴ وهم ت ا قالا ا کیا اا ا ففی 


الذات رالل والاصل رالازل واما الكثيرفلانه يتكثر بالاشخاص في راي العين وهي 
H‏ % 


( ۳۴ ( 

المدبرات السبع والاشخاص الارضية الخيرة العالمة الفاضلة فان يظهر بها ويدشيص 
باشخاصما ولا تبطل وحدته في ذاته وقالوا هو أبدع الفلك وجميح ما فية من 
الاجرام والکواکب وجعلھا مدبرات هذا العالم وم الاباء والعناصرامہات والمرکبات 
مواليد والباء احياء ناطقون يودون الثار الي العناصر فتقبلها العفاصر في أرحامها 
فبحصل من ذلك الموالید ثم ااا و ر خض کت ن 
صفوها درن كدرها وحصل مزا كامل الاستعدان فيدشخص الله به في العالم ثم 
ان طبيعة الكل آحدتث في كل اقليم من الاقاليم المسكونة علي راس كل ستة 
وئلثين الف سنة راربعماية وخمس وعشرین سنة زوجين من كل نوع من 
اجناس الحیرانات ذکرا وانثي من النسان وغيرة فيبقي ذلك النوع تلك المدة 
ثم اذا انقضي الدور بتمامه انقطعت الانواع نسلها وتوالدها فيبتدي دور اخر 
وحدث قرں اخر من الانساں والحیراں والنبات وكذلك ابد الدھر قارا وھذہ 
هي القيامة الموعردة علي لسان الانبياء والا فلا دار سوي هذه الدار وما يهلگنا الا 
الدهر ول يتصور احياء المري وبعمت من في القبور ايعدكم ألم اذا مم وكذم 

رابا وعظاما نگم مخرجوں ھیہات میات لما توعدو وهم الذین اخبر التتریل 
عنم بہذه المقالة وانما نشاً اصل التناسۓ والحلول من ھولاء القوم فان التناسے هر 
اں یقکرر الاکوار والادوار الي ما لا نہاية لہا وحدث في کل دور مثل ما حدثف 
في الول والثواب والعقاب في هذه الدار # في دار اخري لا عمل فيا 
والاعمال الي أ فيما انما هي اجزية علي اعمال سلفت منا في الادرارالماضية 
والراحة والسرور والفر والدعة الي نجدها هي مرتبة علي اعمال البر اي سلفت 
مفا والغم الزن والفنك والكلفة التي أجدها هي مرتبة علي اعمال الفجو راثي 


( o0. ) 

سبقت متا وکذا کان في الول ركذا یکن في الاخر رالانصرام من کل وجه غیر 
متصور من الحکیم راما الحلول فہو الشخص الذي ذکناہ ورہما یکوں ذلك 
لول ذاتة ورہما یکوں ,لول جزو من ذاته علي قد ر استعداں مزا الشخص 
وربما قالوا انما تشخص بالهياكل السمارية بكلها وهو واحد وانما يظرفعلة في 
واحد واحد بقدر اثاره فيه وتشخصه به فکاں الہیاکل السبعة اعضاوة السدعة وکان 
اعضاؤنا السبعة هياكله السبعة فيها يظر فينطق بلساننا ويبصر باعيننا ويسمع 
باذانتا ویقبض ویبسط بایدینا وی ویذهب بارجلا ویغعل .جوارحنا وزعمرا ان 
الله تعالي اجل من ان عخلق الشرور والقباع رالاقذار والخنافس والحيات 
والعقارب بل هي كلها واقعة ضرورة اتصالات الكراكب سعادة وأحوسة واجتماعات 
العناصر صغرة وكدورة فما كان من سعد وخير وصفوة فهو المقصود مى الفطرة 
نينسب الي الباري تعالي وما کان من حوسة وشر وكدر فو الواقح ضرورة فلا 
ينسب اليه بل هي اما اتفاقياات وضروريات راما مستندة الي اصل الشرور 
رالاتصال المذموم واأخربانية ينسبون مقالتهم الي عاذيمون وهرمس واعيانا واراذي 
اربعة من الانبياء رمدم من ينسب الي سولوی جد افلاطون لام ویزعم انه کان 
نبیا رزعموا ان اواذي حرم علیہم البصل والحریت والباقلي رالصابیو ں کلہم یصلون 
ثلث صلوات ویغتسلوں مس الجنابة ومن مس الميت وحرموا اكل الخنزير 
والجزور والكلب ومن الطي ر كل ما له خلب والحمام ونوا عن السكرفي الشراب 
وعن الأختتان وامررا بالتروع بوي وشہود ولا ,جوزو الطلاق الا سكم الحاکم ولا 
,جمعون بين امراتين راما البياكل التي بناها الصايبة علي اسماء الجراهر العقلية 
الررحانية واشكال الكراكب السمارية نمنها هيكل العلة الرلي ودونها هيكل 
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العقل وهيكل السياسة وهيكل ااضروة وهيكل النفس مدزرات الشكل وهيكل 
زحل مسدس وهيكل المشتري مثلت وهيكل المرع مريع مستطيل وهيكل 
الشمس مربح وهيكل الرهرة مثات في جوف مربح وهيكل عطارد مثلث في 

جوفه مرب مستطيل وهیکل القمرمٹم ‏ 
الفلاسفة الفلسفة باليونانية محبّة الحكمة والفيلسوف هو فيلا وسوفا وفيلا هو 
المحب وسوا هو الحكمة اي هو محب الحكمة رالحكمة قرلية وفعلية اما 
الحكمة القرلية وهي العقدية ايضا كل ما يعقلها العاقل بالحذ وما ,جري مجراء 
مشل الرسم وبالبرهان وما بجري مجراء مثل الاستقراء فيعبرعنه بهما راما الحكمة 
الفعلية فكل ما يفعله الحكيم لغاية كمالية فااول الازلي لما کاں هر الغاية 
رالكمال فلا يفعل نعل لغاية درن ذاته را فيكون الغاية والكمال هر السامل رالارل 
محمول وذلك محال فالعكهة في فعلة وقعت تبعا لكمال ذاته وذلك هوالكمال 
المطلق في الحكمة وفي فعل غيرة من المتوسطات وقعت مقصودا للكمال 
المطلوب وكذلك في افعالنا ثم ان الفلاسفة اختلفرا في الحكمة القولية 
العقدية اختلافا 3 حصي كثرة والمتاخرون منهم خالفرا الرائل في اكثر المسائل 
وكانت مساتل الاولين معصورة في الطبيعيات والالهيات وذلك هو الكلام في 
الباري والعالم ثم زإدرا فيها الرياضيات وقالرا العلم ينقسم الي ثلثة اقسام علم ما 
وعلم كيف وعلم کم فالعلم الى بظلب نب ماهيات شرا هر العلم اللهي 
والعلم الذي يطلب فيه كيغيات الاشياء هو العلم الطبيعي والعلم الذي يطلب 
فيه كميات الشياء هو العلم الرياضي سراء كانت الكميات «جردة ع المادة 


او كانت مخالطة فاحدث بعدهم ارسطوطاليس الحكيم علم المنطق وسماه 


o1 )‏ ( 
تعليمات وانما هر جرده عن كلم القدماء رالا فلم خل الحكمة عن قرانين 
المنطق قط وربما عذها الة العلوم فقال الموضرع في العلم الالهمي هر الوجود 
المطلق ومسانله البحت عن أحرال الوجود من حيت هو وجود والموضوع في 
العلم الطبيعي هو الجسم رمسائله ابت عن احوال الجسم من حيث هر 
جسم والموضوع في العلم الرياضي هو البعاد والمقادير وبالجملة الكمية من 
حيت انها مجردة عن المادة ومسائله الحث عن احرال الكمية مى حيث 
هي الكمية والموضوع في العلم المنطقي هو المعاني الي في ذهن النسان من 
حيت يتادي بها الي غيرها من العلوم ومسائله اإحث عن احرال تلك 
المعاني مى حيت هي كذلك قالت الفلاسفة ولما كانت السعادة هي المطلوبة 
لذاتها وانما يكد الانسان لنيلها والوصول اليہا رهي ل تنال الا بالحكمة فالحكمة 
تطلب اما ليعمل بها راما ليعلم فقط فانقسمت الحكمة الي قسمين علمي 
رعملي ثم منم من قذم العملي علي العلمي ومنهم من اخر كما سياي فالقسم 
العملي هر عمل الخير والقسم العلمي هو علم الحتق قالوا وهذان القسمان مقا 
يوصل اليه بالعقتل الكامل والراي الراجع غير ان الستعانة بالقسم العملي مذه 
بغيرة اكثر رالنبياء ايدوا بامداد روحانية لتقرير القسم العملي وبطرف ما من 
القسم العلمي رالحكماء تعرضرا مداد عقلية تقريرا للقسم العلمي وبطرف ما من 
القسم العملي فغاية الحكيم هو ان يآجلي لعقله كل الكون ويتشبه بالاله ألحق 
تعالي بغاية الامكان وغاية البي ان يتجلي له نظام الكو فيقدر علي ذلك 
مصاع العامة حتي يبقي نظام العالم وينتظم مصاع العباد وذلك ل يتاتي ال 


بقرغیب وترهیب وتشکیل وخییل فکل ما وردت به اصحاب الشرائع 
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والملل مقدر علي ما ذكرناه عند الفلاسفة الا من اخذ علمه من مشكة النبرة 
فانه رما بلغ الي حد التعظيم لهم وحس الاعتقال في کمال درجتہم فمن 
الفلاسفة حكماء البند من البراهمة ل يقولون بالنبوات اص ومنہم حكماء العرب 
رهم شرذمة قليلة لن اكثرهم حكمهم فلتات الطبح وخطرات الفكر وربما قالوا 
بالنبوات ومنهم حكماء الروم وهم منقسمو الي القدماء الذين هم اساطين 
الحكمة والي المتاخرین منہم وهم مشاؤوں واصحاب الرواق واصحاب ارسطرطالیس 
والي فلاسفة الاسلام الذين هم حكماء العجم رالا فلم ينقل عن العجم قبل الاسلام 
مقالة في الفلسفة ان حکمہم کلہا كانت متلقاة م النبوات اما مس الملة 
القديمة واما من سادر الملل غير ان الصابية كانوا عخلطون الحكمة بالصبوة فلن 
نذكر مذاهب الحكماء القدماء من الروم واليونائيين في القرتبب الذي نقل في 
كتبهم ونعقب ذلك بذكر سار الحكماء فان الاصل في الفلسفة والمبدا في 

الحكمة للروم وغیرهم کاعیال لم 
الحكماء السبعة الذين هم اساطين اأحكمة من الملطية وساميا واثينية وهي 
بلادهم واما اسماوهم نثالیس الملطي رانکساغورس رانکسیمانس وانبذقلس 
وفیٹاغورس وسقراط وافلاطوں وتبعہم جماعة من الحکماء مثل فلوطرخیس وبقراط 
وديمقراطيس والشعراء والنساك وانما يدور كلامم في الفلسفة علي ذكر وحدانية 
الباري تعالي راحاطته علما بالائنات كيف هي وني البداع وتكرين العالم وان 
المبادي الول ما هي وکم هي وان المعاد ما هو ومتي هو وربما تکلموا في الباري 
عر وعلا بنوع حركة وسكون وقد اغغل المتاخرون من فلاسفة الاسلام ذكرهم وذكر 
مقالقهم راسا الا نكتة شاذّة نادرة ريما اعتربت علي ابصار افكارهم اشارا اليما 


( Pol ) 

ترييفا ن تتبعناها نقلاً وتعقبناها نقد رالقينا زمام الاختيار اليك في المطالعة 
والمناظة بين كلام الرائل والراخر 

راي اليس رهو اول من تفلسف في الملطية u‏ للعالم مبدعا لا تدرك 
صفته العقول من جہة جرهريتة وانما يدرك م جہة اثارة وهو الذي 3 يعرف 
اسمه فض من هريته الا من نر افاعيله وابداعه وتكرينه الاشياء فلسنا ندرك 
له اسما من ڪر ذاته بل من أو ذاتنا نم قال ان القول الذي لا مرن له هو 
ان المبدع ولا شي مبدع فابدع الذي ابدع ولا صوة له عنده في الذات لن 
e‏ کا هر فقط فلیس يقال حینگذ جة وجہة حتي 
یکوں هو وصوة او حیت وحيث حي یکون هو ذو صو والوحدة الخالصة 
تنافي ھذین الوجہین a‏ قو ایس ا اس بان رادا کان هھ مرش 
الايسيات نالتأييس لا من شي متقادم فمريس الشياء 3 تاج الي ان يكرن 
عندة صورة الآيس ا والا فقد لزمة أن كانت الصورة عندة أن منفردا 
عى الصورة التي عنده فيكو هر وصورة وقد بينا انه قبل الابداع انما هر فقط 
وايضا فلو كانت الصورة عنده اكانت مطابقة للموجود الجارم ام غير مطابقة فان 
كانت مطابقة فلیتعدد الصورۃ بعدد الموجودات ولیکں کلیاتہا مطابقة للكليات 
وجزرياتها مطابقة ألجزويات وليتغير بتغيرها كما تكثرت بتكثرها ركل ذلك 
محال لاه يناني الوحدة الخالصة وان لم يطابق الموجود الخاري فليست اذا 
صررة عنه وانما هو شي اخر قال لكنه ابدع العنصر الذي فيه صرر الموجودات 
والمعلومات كلها فانبعثت من كل صو مرجردا في العالم العقلي علي المثال 
الذي في العنصر الرل محل الصررة رمنبع الموجودات كلها هو ذات العنصر 


Fo’ )‏ ( 
رما من موجود في العالم العقلى رالعالم الحسي الا وني ذات العنصر صو له 
ومثال عن قال ومن کمال ذات الول الح انه ابدع مثل هذا العنصرفما يتصرره 
العامة في ذاته تعالي ان فيما الصور يعني صور المعلومات فهو في مبدعة ويتعالي 
بوحدانیقه وھریتہ عن ان یوصف بما یوصف به مبدعه وس العجب انه نقل 
عنه ان المبدع الول هر الماء قال الماء قابل لكل صورة ومنة ابدع الجراهر كلها 
من السماء والارض وما بين ما رهو علة كل مبدع وعلة كل مركب من العنصر 
الجسماني فذکراں می جمود الماء تکونت الرض ومس الال تکوں الہواء وسن 
صفوة الماء تكونت النار ومن الدخان والاعخرة تكونت السماء وم الاشتعال الحاصل 
من الائیر تکرنت الكواكب فدارت حول المركر دوران المسبب علي سيبه 
بالشوق الحاصل فيا اليه قال والماء ذكر والارض اني وهما يكونان سفلا والذار 
ذکر والہواء انئي وھما یکرنان علا وکان یقول ان هذا العنصرالذي هو اول واخر 
اي هو المبداً والكمال هر عنصرالجسمانيات رالجرميات ل انه عنصرالروحانيات 
البسیطة ثم هذا العنصر لہ صفر وکدر نما کان من صفرة فان یکوں جسم وما کان 
من کدره فانه یکون جرما فالجرم يدثر والجسم لا يدثر والچرم كثيف ظاهر الجسم 
لطيف باط رفي النشاة الثانية يظبر الجسم ويدثر الجرم ويكون الجسم اللطيف 
ظاهرا والجرم الكثيف داثر وکاں یقول ان فرق ائسماء عرالم مبدعة لا یقدرالمنطق 
ان يصف تلك النرار ولا يقدر العقل علي ادراك ذلك الحسن والبماء وهي 
مبدعة من عنصر ل يدرك غررة ولا يبصر نور والمنطق روالننس والطبيعة حته 
,دونه وھر الدھرالمحض من نر اخرة 3 مس نر اوله واليه تشتاق العقول والانفس 
رهر الذي سميذاه الديمومة والسرمد رالبقاء في حد النشأة الثانية وظهر بهذه 
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الاشارات انما اراد بقوله الماء هو المبدع الول اي هو مبداً المركبات الجسمانية 
لا المبداً الول في الموجودات العلوية لكن لما اعتقد ان العنصر الول هو قابل 
كل صورة اي مفبع الصور كلها فائبت في العالم الجسماني له مثال يوازيه في 
قبول الصور کلہا ۴ جد عنصا علي هذا التع مشل الماء فجعلة المبدع 
اليل في المركبات رانشا منه اللجسام والاجرام السمارية والرضية وفي التورية 
في السفر اليل مبداً الخلق هو جوهر خلقه الله تعالي ثم نظر اليه نظر البيبة 
فذابت اجزاره فصارت ماء ثم ثار مى الماء جخار مشل الدخان فغلق منه 
السماوات وظہر علي وجه الماء زبد مثل زبد الإعر فخلق منه الارزض ثم ارساها 
بالجبال وكان ثاليس الملطي انما تلقي مذهبه من هذه المشكوة النبوية رالذي 

اثبته من العنصر الول الذي هو منبع الصور شديد الشبه باللوع المعفوظ المذكور 
في الكتب الالبية ان فيه جميع احكام المعلومات وصور الموجودات رالخبر 
عن الائنات رالماء علي القول الثاني شديد الشبه بالماء الذي عليه العرش 

ران رة لي آله 

راي انكساغورس هو ايضا من ملطية راي في الوحدانية مثل ما راي اليس 

رخالفه في المبداً الول قال ان مبداً المرجودات هو متشابه الاجزاء وهي 

اجزاء لطيفة لا يدركا الحس رل ينالها العقل منہا كرن الكو كله العلوي منه 

والسفلي لان المركبات مسبوقة بالبسائط رالمختلفات ايضا مسبوقة بالمتشابهات 

الیست المرکبات کلہا انما امترجت وتركبت من العناصر رهي بسائط متشابهة 

اللجزاء وليس الحيران والنبات وكل ما يغتدي فانما يغتدي من اجزاء 


متشابہة او غير متشابهة فاجتمح في المعدة فتصیر مقشابہة ثم جري في العروق 
1 ۶ 
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والشريانات فتستآحيل اجزاء مختلفة مثل الدم واللحم والعظم وحكي عنة 
ایضا انه وافق سائر السكماء : في المبداً الول انه العقل الفعال غير انه خالفهم في 

قوله ان الول الحق ساکن ر ترك وسنشرح القول في السکون والركة له 
تعالى ونبين اصطلاحهم في ذلك وحکي فرفوریوس عنه انه قال ان اصل الاشياء 
جسم واحد موضوع الكل ل نهاية له ولم يبين ما ذلك الجسم اهو من العناصرام 
خارج من ذلك قال ومنه خرج جميع اللجسام والقوي الجسمانية والانواع 
رالاصناف رھر اول من قال بالکموں رالظہور حیت قدر الأشياء كلها كامنة في 
الجسم الرل وانما الوجرد ظهورها من ذلك الجسم نوعًا وصنفاً ومقدارا وشک 
وتكائفا خلعلا كما تظهر السنبلة مى الحبة الواحدة والنخلة الباسقة من النراة 
الصغيرة والانسان الكامل الصورة مى النطفة المہينة والطير من البيض وكل ذللكت 
ظهور عن كمون وفعل عن قوة وصورة عن استعداد مادة وانما الابداع واحد ولم 
يكن لشي اخر سوي ذلك الجسم الارل وحكي عنه انه قال كانت الاشياء 
ساکنة ثم ان العقل رتبا ترتيبا علي احسن نظام فوضعہا مواضعہا من 

ومن سافل ومن متوسط ثم من مارك ومں ساکن ومس مستقیم ا ومن 
دادر ومن افلاك متعحركة علي الدورإن ومن عناصر ماحرکة علي الاستقامة وهي 
كلها بهذا الترتيب مظہرات لما في الجسم اول من الموجودات وڪكي عذه 
ان المرتب هر الطبيعة وربما يقول المرتب هر الباري تعالي راذا کان المبدا 
الول عند ذلك الجسم فمقتضي مذهبه ان يكون المعاد الي ذلك الجسم 
واذا كانت النشاة الرلي هي الظهور فيقتضي ان تكرن النشاة الثانية هي الكمرن 
رذلك قريب من مذهب من يقول بالہيولي الولي الي حدئت غيها الصرر 
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الا انه اثبت جسما غير متناو بالفعل هر متشابه الاجزاء واصحاب اليولي ‏ 
یٹبتوں جسما بالفعل رقد ردت عليه الحكماء المتاخرون في اثباته جسما 
مطلقاً لم يعين لها صررة سماوبة او عنصرية وفي نفيه النهاية عنه وفي قرله 
بالکمون والظور وفي بیانه سبب الترتيب وتعيينه المرتنب وانما عقبت 
مذهبه براي اليس لاما مى اهل ملطية متقاربون في اثبات العنصرالول 
والصور فيه متمثلة والجسم الأول والموجودات فيه كامنة وحكي ارسطوطاليس 
عنه ان الجسم الذي تكو منه الشياء غير قابل للكثرة قال واومي الي ان 

الكثرة جات من قبل الباري تعالي 
راي انكسيمانس رهو من الملطيين المعروف بالحكمة المذكور بالخير عندهم 
قال ان الباري تعالي ازلي 3 اول له ولا اخرهو مبداً الاشياء ولا بدو له هو المدرك 
مى خلقه انه هو فقط رانه ا هرية تشب وكل هوية فمبدعة منه هو الوأحد 
لیس راحد الاعداد لا راحد الاعداد یتکثر وهو لا يتكثر وکل مبدع ظہرت 
صورته في حد الابداع فقد كاننت صورته في علمه الأول والصور عندة بلا نہاية 
قال ولا ,جوز في الراي الا احد قولین اما ان نقول انه ابدع ما في علمه واما 
ان نقول انما ابدع اشياء ل يعلمہا وهذا من القول المستبشع وان قلنا ابدع ما في 
علمه فالصررة ازلية باليته ليس يتكثر ذاته بتكثر المعلومات ولا يتغير بتغيرها قال 
ابدع برحدانيته صورة العنصر تم صورة العقل انبعثت عنما ببدعه الباري تعالي 
فرب العنص رفي العقل الوان الصورعلي قدر ما فيہا من طبقات الانوار واصناف 
الاثار وصار تلك الطبقات صررا كثيرة دفعة واحدة كما حدث الصررفى المراءة 


المقيلة بلا زمان ولا ترتيب بعض علي بعض غير اى اليولي لا 'سحتمل القبول 
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دفعة واحدة ال بترتيب وزمان فحدثت تلك الصور فيها علي الترتيب ولم 
يزل في العالم بعد العالم علي قدر طبقات العرالم حتي قلت انرار الصور في 
اليولي وقلت الہيولي وصارت منها هذه الصورة الرذلة الكثيفة التي لم تقبل 
نفسا روحانية ولا نفس حيوائية ولا نباتية وکل ما هو علي قبول حیوة وش فو 
بعد في اثار تلك الانوار وكان يقول ان هذا العالم يدثرويدخله الفساد رالمدم 
من اجل انه سفل تلك العوالم وثقلها ونسبقها اليه نسبة اللب الي القشر 
والقشر يرمي قال وانما ثبات هذا العالم بقدر ما فيه من قليل نور ذلك العالم وال 
لما ثبت طرفة عين ويبقي نباته الي ان يصفي العقل جزوة الممترج به والي 
ان يصفي النفس جزوها المختلط فيه فاذا صفي الجزوان عفه دثروت اجزاء هذا 
العالم وفسدت ربقيت مظلمة قد عدمت ذلك القليل مر النور 
فيہا وبقيت النفس الدنسة الخبيثة في هذه الظلمة بلا نور ولا صرور ولا 
روح وأ راحة ولا سكون رل سلو ونقل عنه ایضا ان اول افرايل من 
المبدعات هو الهراء ومنه يكون جميع ما في العالم من الاجرام العلوية والسفلية 
قال ما کوں م صفو الہواء المحض لطيف روحاني 3 يدثر ولا يدخل عليه الفساد 
ولا یقبل الدنس رالخبت وما کوں من کدر الھواء کڈیف جسماني یدثر رید خله 
الفساد ويقبل الدنس والعبت فما فرق الهواء مس العرالم فهو من صفرة وذلك 
عالم الروحانیات وما دوں الہواء من العوالم فہو من كدر وذلك عالم 
الجسمانيات كثير الروساح رالوضار يتشبت به من سكن اليه فيمنعة من أن 
برتفع. علوا ويتخاص مغه من لم يسكن اليه فصعد الي عالم كثير اللطافة دام 
السرور ولعله جعل الهواء اول الاوايل لموجودات العالم الجسمافي كما جمل 
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العنصر اول الوایل أموجودات العالم الروحاني وهو علي مثل مذهب اليس 
ان اثبت العنصر والماء في مقابلته وهو قد اثبت العنصر والهواء في مقابلته 
وتزل العنصر منزلة القلم الال والعقل منزلة اللو القابل لنقش الصور ورتب 
الموجودات علي ذلك الترتيب رهو ايضاً م مشكرة النبرة اقتبس وبعبارات 

القوم التبس 
راي انبذقلس وهو من الكبار عند الجماعة دقيق النظر في العلوم رقي الحال 
في اعمال وكا في زس داود النبي عليه السام مضي اليه وتلقي منه واختلف 
الي لقمان الحكيم راقتبس منه الحكمة ثم عاد الي يرنان رافاد قال ان الباري 
تعالي لم يزلل هريته فقط وهو العلم المحض رهو الارادة الميضة رهو الجود والعر 
والقدرة والعدل والخير والحق ل اى هناك قري مسماة بهذه الاسماء بل هي هر 
وهو هذه كلا مبدع فقط ل انه ابدع من شي رلا ان شیا کان معه فابدع الشي 
البسيط الذي هو ايل البسيط المعقول رهر العنصر الرل ثم كثر الاشياء الميسرطة 
من ذلك النوع البسيط الراحد الول ثم کون المرگبات من المبسرطات وهر 
مبدع الشي والاشي العقلي رالفكري رالوهمي اي مبدع المتضادات والمتقابلات 
المعقولة والخيالية والحسية رقال ان الباري تعالي ابدع الصرر لا بنوع ارادة 
مستانفة بل بنوع انه علة فقط رهو العلم رالرادة فاذا كان المبدع انما ابدع 
الصور بنع انه علة لها فالعلة ولا معلول وال فالمعلول مع العلة معية بالذات فان 
جازان يقال ان معلول مع العلة فالمعلول حیفئذ ن م غير العلة ران يكون 
المعلول ليس ارلي بكرن معلولا من العلة رل العلة بكرنها محلل اولي من المعلول 
فالمعلول اذا عت العلة وبعدها والعلة علة العلل كلها اي علة كل معليل تا 
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فلا معالة ان المعلول لم یکن مح العلة جہة مى الجہات البتة وال فقد بطل 
اسم العاة والمعليل فالم ملول اليل هو العنصر والمعليل الثاني بتوسحله المقل 
والثالمت بتوسطہما النفس رهذ» بسائط ومبسوطات وبعدها مرکبات وذکر 
اں المنطق لا یعبر عما عند العقل لاں العقل اکبر مس المنطق مں اجل ان 
بسيط رالمنطق مركب والمنطق يتجزي رالعقل يآحد وعد فبجمح المتجزيات 
فليس للمنطق اذا ان يصف الباري تعالي الا صفة واحدة وذلك انه هو ولاشي 
من هذه العرالم بسيط رلا مركب فاذا قال هر راشي فقد كان الشي رالاشي 
مبدعين ثم قال انبذقلس العنصر الول بسيط من تحور ذات العقل الذي دونه 

) رايس هو دونه بسيطا مطلقا اي واحدا عتا من نعو ذات العلة فلا معلول الا 
وهر مركب تركيبا عقليا او حسيا فالمنصر في ذاته مركب من المحبة والغلبة 
وعنهما ابدعت الجواهر البسيطة الروحانية والجواهر المركبة الجسمانية فصارت 
المحبة والغلبة صفتين او صورتين للعنصر مبدأين لجميع الموجودات فانطبعت 
الروحانيات كلها علي المحبة الخالصة والجسمانيات كلها علي الغلبة والمركبات 
منها علي طبيعتي العحبة والغلبة والزدواج والتضاد ربمقدارهما في المركبات 
يعرف مقادير الروحانيات في الجسمانيات قال وہذا المعني ايتلفت 
المزدوجات بعضا ببعض نوعا بنوع وصنغاً بصنف راختلفت المتضادات فتنافر 
بعضہا عن بض نوعا عن نوع وصنفا عں صنف فما کاں فیہا من الیتلاف رالمبة 
فمن الروحانیات وما کان فیا من الاختلاف والغلبة فم الجسمانيات وقد 
جتمعان في نفس راحدة باضافتين مختلفقين وربما اضاف المحبة الي 
المشتري رالرهرة والغلبة الي زحل والمرج وكانہما تشخصا بالسعدين واأحسين 
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رلكام انيذقلس مساق اخر قال ان النفس النامية قشر النفس البميمية 
السيوائية والنفس الميرائية قشر النفس المنطقية والمنطقية قشر المقلية 
ركل ما هو اسفل فهو قشر لما هو اعلي والاعلي لبه وربما يعبر عن القشر راللب 
بلجسد والروع فيجسعل النفس النامية جسدا للنفس الحيرانية رهذه روحا له 
رعلي ذلك حتي ينتهي الي العقل رقال لما صور العنصرالول في العقل 
ما عنده من الصور المعقولة الروحانية وصور العقل في النفس ما استفاك من 
المنص ر صورت النفس الكلية في الطبيعة الكلية ما استفادت من العقل فحصلت 
قشور في الطبيعة لا تشيمما ولا هي شبيهة بالعقل الروحاني اللطيف فلما نظر 
المقل اليہا رابصر الارواح راللبوب في الاجساد والقشور ساح علیہا من الصور 
الحسنة الشريفة البهية وهي صرر النفوس المشاكله للصور العقلية اللطيغة 
الروحائية حي يدبرها وينصرف فيا بالتمييزر بين القشور واللبرب فيصعد 
باللبوب الي عالمہا وكانىت النفوس الجزرية اجزاء النفس الكلية كاجزاء 
الشمس المشرقة علي منافذ البيت والطبيعة الكلية معلولة للذفس ورفرق 
بين الجرو وبين المعلول فالجزو غير والمعلول غير ثم قال وخاصية النفس 
الكلية المحبة لانها لما نظرت الي العقل وحسنه وباي احبته حب وامق 
عاشتق لمعشوقه فطلبت الاعاد به رركت ره وخاصية الطبيعة الكلية 
الغلبة ڈنہا لما وجدت لم یکن لہا نظر وبصر تدرك با النفس والعقل فاڪبهما 
وتعشقہما بل انبجعست منها قوي متضادة اما في بسانطا فمتضادات اران 
راما في مرباتها فمتضادات ألقري المزاجية رالطبيعية والنبانية رألحيرانية 


فمردت عليہا لبعدها عن كليتما وطارعتها الاجزاء النفسابية مغترة بعالمما الغرار 
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فركنت الي دات حسية من مطعم مري ومشرب هي وملبس طري ومنظر 
بهي ومنکۍ شہي رنسیت ما قد طبعت عليه من ذلك البہلا والس 
والكمال الروحاني النفساني العقلي فلما رات النفس الكلية تمردها واغترارها 
اھبطت الیہا جروا من اجزائہا هر اذکي رالطف واشرف مس ھاتین النفسین 
البيمية والنباتية ومس تلك النفوس المغتَرة بها فتكسر النفسين عن 
تمردهما رحبب الي النفوس المغترة عالمها وتذكرها ما قد نسيت وتعلّمها 
ما جہلت وتطپرها عما تدنست فيه وتریہا عما تست به وذلك الجزو 
الشريف هو النبي المبعويت في كل دور من الدوار يجري علي سنن العقل 
والعنصر ااول من رعاية السبة والغلبة فيقالف بعض النفوس بالحكمة والموعظة 
المسنة ريشدد علي بعضها بالقهر والغلبة وتارة يدعرا باللسان من جہة المبة 
اطفا وتا يدعرا بالسيف من جة الغلبة عنفا فيخلص الففوس الجزوية الشريغة 
التي اغترت بتمويہات النفسين المزاجيتين عن التمويه الباطل والتسويل 
الئل وربما يكسرا النفسين السافلتين كسرة النفس الشريفة فتنقلب صفة 
الشهرية الي المحبة محبة الخير رالحق والصدق وتنقلب صفة الغضبية الي الغلبة 
فيغلب الشر والباطل والكذب فتصعد النفس الجزرية الشريفة الي عنالم 
الروحانيين بهما جميعاً فيكونان جسداأ لها في ذلك العالم كما كانتا جسدا 
لها في هذا العالم وقد قيل أن كانت الدولة والجد لاحد احبه اشكاله فيغلب 
بەحبتہم له اضداد» رمما نقل من انبذقلس انه قال العالم مرکبا من 
الاسطقسات الربع فانه ليس رراها شي ابسط منا وان الاشياء كامنة بعضها 
في بعض رابطل الكو والفساد رالاسحالة والنمو رقال الہراء لا يساحيل 
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نرا وا الماء هرا ولکں ذلك بتکائف رتخلعل وبکموں وظھور وترقب وتلل 
وانما التركب في المركبات بالمحبة يكون والتعلل في المتعللات بالغلبة يكر 
ومما نقل عنه انه تكلم في الباري تعالي بنوع حركة وسكون فقال انه متعرك 
بنوع سکون لن العقل والعنصر ماکرکاں بنرع سکون وهو مبدعما ولا مال 
المبدع اكبر لانه علة كل متعحرك وساكن رشايعه علي هذا الراي فيثاغورس ومن 
بعده من الحکماء اي افلاطن واما زیغوں الاکبر وذیمقراط والشاعریرں فصاروا الي 
انه تعالی متحرك وقد سبق النقل عن انکساغورس انه قال هو ساکن ل ارك 
ای الحرکۃ لا تکوں الا محدثة ثم قال الا اں یقولوا اں تلك العرکة فوق 
ھذہ الحرکۃ کما اں ذلك السکوں فرق هذا السکوں رھولاء ما عنرا بالسركة 
والسكون النقلة عن مان واللبت ني مكان ولا بالحركة التغير والاسقعالة 
ربالسكون ثبات الجوهر والدرام علي حالة واحدة فان الارلية والقدم ينافي 
هذه المعاني كلها ومن ترز ذلك الاحتراز عن التكثر فكيف .جازف 
هذه المجازفة في التغير فاما الحركة رالسكون في العقل روالنفس فانما 
عنرا به الفعل رالانفعال وذلك ان العقل لما کان موجوداً كاملا بالئعل 
قالوا ھو ساکں واحد مستغن عن حرکة یصیر بہا فاعلا والنفس لما كانت ناقصة 
متوجہة الي الكمال قالوا هي متحركة طالبة درجة العقل ثم قالوا العقل ساكن 
بنوع حركة اي هر في ذاته كامل بالفعل فاعل مخرج النفس من القوة الي 
الفعل والفعل نوع حركة في سكون والكمال نوع سكون في حركة اي هو كامل 
ومكمّل غيرة فعلي هذا المعني ,جوز علي قضية مذهبمم اضافة الحركة والسكرن 
الى الباري وس العجب ان مثل هذا اللختلاف قد وجد في ارباب الملل 
: @ 
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حتي صار بعض الي انه مستقر في مان ومسقو علي مان وذلك اشارة الي 
السكون وصار بعض الي انه جي ويذهب وينزل ويصعد وذلك عبارة عن الحركة 
الا ان يحمل علي معني صح لق جناب القدس حقيق جال الحتق 
مما نقل عن انبذقلس في امرالمعاد قال يبقي هذا العالم علي الوجه الذي 
عقدناه من النفوس الي تشبشت بالطبائح والرواح التي تعلفت بالشباك حتي 
تستغيت في اخر الامر الي النفس الكلية الي هي كلها فتقضرع النفس الي 
العقل ويتضرع العقل الي الباري تعالي فيسي الباري علي العقل ويسي العقل 
علي النفس ويسع النفس علي هذا العالم بكل نررها فتستضيء الانفس اجزوية 
وتشرق الارض والعالم بنور ربھا حت یعایں الجزویات کلیاتھا فیاخلص من الشبكة 
فيتصل بكلياتہا و تستقر في عالمہا مسرورة بوق ومن لم جعل الله له نو 

فما له من نور 
راي فیثاغررس بن منسارخس من اهل سامیا وکان في زمان سلیمان عليه 
السلام قد اخذ الحكمة من معدن النبوة وهو ألحكيم الفاضل ذر الراي المتين 
والعقل الرصين يدعي انه شاهد العرالم .سه وحدسة وبلغ في الرياضة الي أن 
سمح حفيف الفلك ررصل الي مقام الملك وقال ما سمعت شيا قط ال 
من حراتہا ولا رایت شيا ابمي من صررها وهیاتہا وقوله في اللہیات ان 
الباري تعالي واحد ل كالاحاد ولا يدخل في العدد ولا يدرك من جهة العقل 
ولا من جهة النفس فلا الفكر العقلي يدركه ولا المنطق النفسي يصفه فهو فوق 
الصفات الروحانية غير مدرك مس خو ذاته وانما يدرك باثاره وصفاعه افعاله وکل 


عالم من العوالم يدركة بقدر الاثار اني تظر فيه فينعته ويصفه بذلك القدر الذي 


( ۴1 ) 

خصة من صنعه فالموجردات في العالم الروحاني قد خصت باثار خاصة روحانية 
نينعته من حيت تلك الثار ولا شك ان هداية العيران مقدرة علي الثار 
اني جبل الحيوان عليما وهداية الانسان مقدرة علي الثار الي فطر النسان عليہا 
وکل يصفه م نحو ذاته ريقدسة عن خصائص صفاته ثم قال الرحدة تنقسم 
الي وحدة غير مستفادة من الغير وهي وحدة الباري تعالي وحدة الاحاطة بكل 
شي وحدة الحكمة علي كل شي وحدة تصدر عنه الاحاد الموجودات والكثرة 
فيا ولي وحدة مستفادة وذلك وحدة المخلوقات ورما يقول الوحدة علي 
لاطلا تنقسم الي وحدة قبل الدهر ورحدة مح الدهر ورحدة بعد الدهر 
قبل الزمان ررحدة مع الرمان فالوحدة التي هي قبل الدهر وحدة الباري تعالي 
رالوحدة التي هي مع الدهر وحدة العقل الول والوحدة التي هي بعد ألدهررحدة 
نفس والوحدة الي هي مح الرمان وحدة العناصر والمركبات وما يقسم الوحدة 
قسمة أخري فيقول الوحدة تنقسم الي وحدة بالذات والي وحدة بالعرض 
فالوحدة بالذات ليست ال لمبدع الكل الذي تصدر منه الوحدانيات في العدد 
رالمعدود رالوحدة بالمرض تنقسم الي ما هو مبداً العدد وليس داخل في المدد 
رالي ما هو مبداً للعدد وهو داخل فيه راليل كالواحدية للعقل الفعال لانه ل 
يدخل ني العدد والمعدود رالثاني ينقسم الي ما یدخل فی کالجزو له فان 
الآئنیں انما هو مرکب من رواحدیں وکذلك کل عدد فمرکب من احاںد لا 
معالة وحيث ما ارتقي العدد الي اكثر ترل دسبة الوحدة اليه الي اقل والي 
ما یدخل فی کاللازم له لا کالجزو فيه وذلت لان کل عدد معدود لن ,خلوا قط عن 
رحدة ملازمة فان الائنين والثلثة في كونهما ائنين وثلثة وأحد وكذلك المعدودات 
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من المركبات رالبسائط واحدة اما في الجنس او في النوع او ني الشخص كاليوهر 
في انه جرهر علي الاطلاق رالانسان في انه انساں والشخص المعیں مثل زید 
في انه ذلك الشخص بعيغه راحد فلم تنفك الوحدة من الموجودات قط 
رهذه وحدة مستفادة من وحدة الباري تعالي لزم الموجودات كلها وان كانت 
في ذراتها متكثرة وانما شرف كل موجود بغلبة الوحدة فيه و كل ماهر ابعد من 
الكثرة فهو اشرف واكمل ثم أن لفيثاغورس رايا في العدد والمعدود قد 
خالف فيا جميع الحكماء قبلة وخالفه فيها من بعدة وهو انه جرد العدد عن 
المعدود آجريد الصرة عن المادة وتصرره موجردا محققا وجود الصو وأحققها 
وقال مبداً الموجودات هر العدد وهو اول مبدع ابدعة الباري فارل العدد هر 
الواحد وله اختلاف راي في انه هل يدخل في العدد كما سبق رميله الاكثر 
الي انه 3 يدخل في العدد فيبتدي العدد من اثنين ويقول هو منقسم الي زوج 
رفرك فالعدد البسيط الول اثنان والزوج البسیط ارہعة وهو المنقسم بمتساویین 
ولم ,جعل الأننين زوجا فانه لو انقسم الي واحديس كان الواحد داخلً في 
العدد وع ابتدأنا في العدد من انين رالزوج قسم من اقسامه فكيف 
يكون نفسة والفرد البسيط الاول ثلثة قال وتتم القسمة بذلك وما وراه فهو قسمة 
القسمة فلاربعة هي ناية العدد وهي الكمال ورعن هذا كان يقسم بالرباعية 8 وحتق 
الرباعية الي هي مدبرانفسنا التي هي اصل الكل وما وراء ذلك فزوج الفرد وزوح 
اروج وزوح الروج والفرد ويسمي الخمسة عددا دارا فانہا اذا ضربقها في نغسہا 
ابدا عادت الخمسة من راس ريسمي الستة عددا تام فان اجزاها مسارية لجملتها 


والسبعة عددا كاملا فانها مجموع الفرك والزوج وهي نهاية والثمانية مبتداة 


() ۳۹۸ ) 
مركبة من زوجين والتسعة من ثلثة افراد والعشرة وهي ناية اخري من “جمرع 
العدد من الراحد الي الربعة رهي نهاية اخري فللعدد اربع نهايات اربعة 
وسبعة وتسعة وعشرة ثم يعرد الي الإاحد فنقرل احد عشر رتعدو التركيبات 
فيما وراء الاربعة علي اناه شتي فالخمسة علي مذهب من ل يري الواحد 
في العدد في مرکبة من عدد وفرد وعلي مذهب من يري ذلك في مرکبة 
من فرد وروجين وكذلك الستة علي الاول فمركبة من فردين أو عدد وزوج وعلي 
الثاني فمركبة من ثلثة ازواج والسبعة علي الول فمركبة من فرد وزج وعلي 
الثاني من فرد و ثلثة زواج والثمانية علي الول فمركبة من زوجين وعلي 
الثاي فمركبة من اربعة زواج والتسعة علي الول فمركبة من ثلثة افراد وعلي 
الثاني من فرك واربعة ازراج والعشرة علي الول فمركبة من عدد وزوجين 
او زوج وفردين وعلي الثاني فما حسب من الراحد الي الربعة وهو النهاية 
رالكمال ثم الاعداد الاخر فقياسا هذا القياس قال وهذه هي اصرل 
الموجودات ثم انه ركب العدد علي المعدود والمقدار علي المقدورفقال المعدود 
الذي فيه اثنينية رهو اصل المعدردات ومبداها العقل باعتبار اں فيه اعتبارین 
اعتبارمن حیت ذاته رانه ممکن الموجود بذاته واعتبار من حیث مبدعه وانه 
راجب الوجود به فقابلة الثنان رالمعدود الذي فيه ثلثية هر النفس ان زاد 
علي الاعتبارين اعتبا الا والمعدود الذي فيه اربعية هو الطبيعة ان زإد علي 
لثلثة رابع وثم النہاية يعني نہاية المبادي وما بعده المرفبات فما من موجرد 
مركب الا وفيه من العناصر والنفس والعقل شي اما عين او اثر حتي ينتهي الي 
السبح فيقدر المعدودات علي ذلك رينتہي الي العشرة ويعد العقل والنفوس 


() ۴ () 
التسعة بافلاكا الي هي ابدانها وعقولها المفارقة وكالجوهر وتسعة اعراض ربالحملة 
انما يتعرف حال الموجودات من العدد والمقادير الول ويقول الباري تعالى عالم 
جميع المعلومات على طريتى ال(أحاطة با(سباب الي هى الأعداد والمقادير رهی لا 
تختلف فعلمه 3 عختلف وربما يقول المقابل للواحد هو العنصر الرل كما قال 
انكسمانيس ويسمية الہيولي الرلي وذلك هو الواحد المستفاد ان الواحد الذي 
هو لا كالاحاد وهو واحد يصدر عنهة كل كثرة وتستفيد الكثرة منه الوحدة الي تلازم 
الموجودات فلا لوجد موجوك أ وفية مں وحددة حا على قد ر استعداله تم من 
e ES‏ 
مبداً الحركة واما عى كمال نفساني هو مبدا الس فاذا بلغ المزاع الانساني 
الى حد قبرل هذا الكمال افاض علي العنصر وحدته والعقل هدايته والنفس 
نطقه وحكمته قال ولما كانت التاليغات الہندسية مرتبة علي المعادلات 
العددية عددناها ايضا من المبادي فصارت طائفة من الفيثاغورسيين الي ان 
المبادي هى التاليفات الهمندسية على مناسبات عددية ولهذا صاررت 
الماحركات السماوية ذات حركات متغاسبة لحنية هي اشرف الجركات 
رالطف الناليفات ثم تعدرا من ذلك الي الاقرال حي صارت طادفة منم 
الى ان المبادي هى الحروف رالحدرد المجردة عن المادة واوقعوا الالف فى 
مقابلة الواحد رالباء في مقابلة الاتنين الي غير ذلك من المقابلات ولست 
ادري قدروها على اي لسان ولغة فان الاس ختلف باختلاف الامصار والمدن 


( ۴۷۰ ) 
او علي اي وجه من الترکیب فان التركيبات ايضا مختلفة فالبسايط مسن 
الحررف مختلف فيها والمربات كذلك ولا كذلك عدد فانه ل ختلف اصلا 
وصارت جماعة منم ايضا الي ان مبداً الجسم هو البعاد الثلثة والجسم مرب 
عفها وارقح النقطة في مقابلة الواحد والخط ني مقابلة الائنين والسطع في 
مقابلة الثلثة والجسم في مقابلة الربعة وراعوا هذه المقابلات في تراكيب 
اللجسام وتضاعيف الاعداد رمما ينقل عن فيثاغورس ان الطبائخ اربعة رالنفوس 
التي فيغا ایا اربعة العقل والراي رالعلم والحواس ثم ركب فيه العدد علي المعدود 
والروحاني علي الجسمافي قال ابو علي بن سيثا وامثل ما حمل عليه هذا 
القول اں یتال کوں الشي راحدا غیر کرنه موجودا او انساتا وهو في ذاته اقدم 
منهما فالحيران الراحد 3 ,حصل راحدا ال رقد تقدمه معني الوحدة الي صار 
به واحدا ولولاه لم يصع وجود» فاا هو الاشرزب الابسط اللرل هذه صورة العقل 
فالعقل جب ان يكون الواحد من هذه الجهة رالعلم دون ذلك في الرتبة 
انه بامقل ومس العقل فهو الفان الذي يتفرد الي الراحد ويصدر منه كذلك 
العلم يول الي العقل ومعني الظن والراي عدن السطع والحس عدد المصمت 
ان السطے لكرنه ذا ثلست جہات هو طبيعة الظن الذي هر اعم من العلم 
مرتبة وذلك لان العلم يتعلق بمعلوم معين رالظن رالراي ياجذب الي 
الشي ونقيضة رالحس اعم من الظن فهو المصمت اي جسم له اربع جہات 
ھا ل عن انرون ان اقام اا ا ای ا ارا ور 
اى الاعداد الروحانية غير منقطعة بل اعداد ماحدة تاجزي من نحو العقل ول 


تجزي من و حراس وعد عرالم كثيرة فمن عالم هو سرو رض في اصل اابداع 


(rv! )‏ 
وابقباج وروح في وضع الفطرة ومنه عالم هو دونه ومنطقها ليس مثل منطق العوالم 
العالية فان المنطق قد يكون باللحون الروحانية البسيطة وقد يكون باللحون 
الروحانیة المرکبة والرل یکو سرورھا دائما غیر منقطح رس المسوں ما هو 
بعد ناقص في التركيب لن المنطق بعد لم ,خرج الي الفعل فلا يكو السرور 
بغاية الكمال لن اللحن ليس بغاية التفاق وكل عالم هو دون الرل بالرتبة 
ويتفاضل العوالم بحسن والبهاء والزينة والاخر ثفل العوالم وثقلها وسفلها 
ركذلك لم جتمع كل اللجتماع ولم يتحد الصورة بالمادة كل الآجاد وجاز علي 
كل جزو مذه الانفكاك ع الجزو اللخر ال ان فيه نوا قليلاً من النور الرل 
فلذلك الور وجد فيه نرع ثبات ولو لا ذلك لم يثبت طفة عين وذلك 
النور القليل جسم النفس رالعقل الحامل لهما في هذا العالم وذکر ان الانسان 
كم الفطرة واقخ في مقابلة العالم كله وهو عالم صغير والعالم انسان كبير ولذلك 
صار حظه من النفس والعقل ارفر فمن احسن تقویم نفسه وتهذیب اخلااقه 
رتركية احراله امكنه ان يصل الي معرفة العالم وكيفية تاليف ومن ضيح نفسه 
ولم يقم بمصالحها من النہذيب رالتقريم خرج من عداد العدد والمعدود وال 
عن راط القدر والمقدور وصار ضياعا هملا رربما يقرل النفس اانسانية 
> تالیفات عددية او أحنيۃ ولہذا ناسبت النفس مناسيات اللحاں والتذت 
بسماعہا وطاشت وتواجدت باستماعما وجاشت رلقد کانت قبل اتصالہا 
بالابدان قد ابدعمت من تلك التاليغات العددية الولي ثم اتصلت باابدان فان 
كانت التہذيبات الخلقية علي تناسب الفطرة وتجردت النفوس عن 
المناسبات الخارجة اتصلت بعالمها واعخرطت في سلكا علي هية اجمل 
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واکمل می الول فاں التالیغات الول قد کانت ناقصة م وجه حيث كانت 
بالقرة وبالرياضة والماهدة في هذا العالم بلغت الي حد الكمال خارجة من 
حد القرة الي حد الفعل قال والشرائع التي وردت بمقادير الصلوات رالركوات 
وسادر العبادات انما هي ليقاع هذه المناسبات في مقابلة تلك التاليفات 
الروحانية رربما يبال في تقرير التاليف حت يكاد يقول ليس في العالم سوي 
التاليف راللجسام والاعراض تاليفات والنفوس والعقول تاليغات ويعسر كل 
العسر تقرير ذلك نعم تقدير الناليف علي المولف والتقدير علي المقدر امر 
یمتدي البه ویعرل علیه وکاں خریفوس وزینوں الشاعر مقابعین لفیثاغورس علي 
رإيه في المبدع والمبدع الا انهما قالا الباري تعالي ابدع العقل والنفس دفعة 
رأحدة ثم ابدع جمیح ما تحتہما بتوسطما وفي بدو ما ابد ما لا یموتاں رڈ , 
جوز علیہما الدثور والفغاء وذکرا ان النفس اذا كانت طاهرة زکیة مى كل دنس 
صارت في العالم الاعلي الي مسكنما الذي يشاكلها وجانسما ركان الجسم الذي هو من 
النار والهواء جسمها في ذلك العالم مهذبا من كل ثفل و كدر فاما الرم الذي من 
الماء والارض فان ذلك يدثرويغني لنه غير مشاكل لجسم السماري لان الجسم السماوي 
لطيف لا وز له ولا يلمس فالجسم في هذا العالم مستبطن في الجرم لانه اشد 
روحانية وهذا العالم لا يشاكل الجسم بل أ جرم يشاله وكل ما هو مركب والاجزاء النارية 
رالهوايية عليه اغلب كانت الجسمية اغلب و ما هو مركب والاجزاء المابية 
رالارضية عليه اغلب كانت الجرمية اغلب و هذا العالم عالم الجرم و ذلك 
العالم عالم الجسم فالنفس في ذلك العالم تحشر في بدن جسماني 3 جرماني 
دامّا لا جوز علي الفناء والدثور ولذته تكو دائمة ل يملا الطباع والنفوس 
T1,‏ * 
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رتيل لفيثاغورس لم قلت بابطال العالم قال لانه يبلغ العلة التي من اجلها کان 
فاذا بلغها سكنت حركته واكثر اللذات العلوية هي التاليغات اللحنية وذلك 
كما يقال التسبي والتقديس غذاء الروحانيين وغذاء کل موجود هو مما خلق منه 
ذلك المرجود واما ایراقلیطس راباسیس کانا من انفیٹاغورسییں وقالوا ان مبداً 
الموجودات هر النار فما تائف منها و حجر فهو الارض وما تلل من الارض 
بالنار صار ماء وما لل من الماء عحرارة الفار صار هراء فالنار مبداً وبعدها الازض 
وبعدها الماء وبعدها الواء والنار هي المبداً واليها المنتهي فمنها التكون اليما 
الفساد واما ابيقرس الذي تغفلسف في ايام ديمقراطيس وان يري أن 
مبادي الموجودات اجسام تدرك عقلا وهي کانت تتحرت مس الخلا في 
الخلاء 3 نهاية له وكذلك الاجسام لا نهاية لها الا ان لها ثلثة اشياء الشكل والعظم 
والٹقل ودیمقراطیس کاں یری اں لا شئیں العظم والشکل فقط ودکر اں تلك 
الأجسام ل تأجزي اي لا تنفعل ولا تنكسر وهي معقولة أي موهرمة غير محسوسة 
فاصطكت تلك الاجزاء في حراتها اضطرارا واتفاقا فحصل من اصطكاكها صر ر هذا 
العالم واشكالها و تعركت علي اعا من جہات الأعرك وذلك هو الذي 
كي عنهم انهم قالوا بالاتغانق فلم يثبتوا لہا صانعا اوجب الطكاك 
وارجد هذ» الصررة وهولاء قد البتوا الصانح وائبتوا سبب حركات تلك 
الجواهر واما اصطكاكها فقد قالوا فيا بالاتفاق فلزيهم حصول العالم بالاتغاق رالعبطة 
رکان لفیثاغورس تلمیذان رشیداں يدعي احدهما فلنکس ویعرف بمرزنرش 
قد دخل فارس ودعا الناس الي حكمة فيثاغورس واضاف حكمة الي 
مجوسية القوم والاخر يدعي قلانوس ودخل الهند ودعا الناس الي حكمة 


( PVA J) 

واضاف حكمه الي برحمية القوم الا ان المجرس كما يقال اخذوا جسمانية 
قوله والهغد اخذرا روحانية ومما اخبر عنه فیثاغورس وارصي به قال اني عاینت 
هذه العوالم العلوية بالحس بعد الرباضة البالغة وارتفعمت عن عالم الطبائح الي عالم 
النفس وعالم العقل فنظرت الي ما فيا من الصور ألمجردة وما لها من الحسن 
والباء والنور وسمعت ما لها من اللحون الشريفة والاصرات الشبية الروحانية 
رقال ان ما في هذا العالم يشتمل علي مقدار یسیر من الحسن لکونه معلول 
الطبيعة وما فوقة من العوالم ابي واشرف واحسن الي ان يصل الوصف الي 
عالم النفس والعقل فيقف فلا يمكن المنطق وصف ما فيہا من الشف والكرم 
والحسن والباء فليكن حرصكم واجتهادكم علي الاتصال بذلك العالم حي يكون 
بقارکم ودوامکم طریلا بعد ما لكم من الفساد والدثور وتصيرون الي عالم هو حسن 
کله وبہاء کله وسرور کله وعز وحتی کله و یکون سروركم ولذتكم دائمة غير منقطعة 
قال ومن كانت الوسانط بينه وبين مولاه اكثر فهو في رتبة العبودية انقص وان 
کاں البدں مفتقرا في مصالحه الي تدبير الطبيعة مفتقرة في تادية افعالها الي 
تدبير النفس و كانت النفس مفتقرة في اختيارها الافضل الي ارشاد العقل 
ولم يكن فو العقل فاخ الا الهداية الالهية فبالحري ان يكر المستعين بصرع 
المقل في كافة المصاف مشهود له بفطنة الاكتغاء بمولاة وان يكر التابع لشهرة 
البدن المنقاد لدراعي الطبيعة رالمواني لهري النفس بعيدا من مرل 

ناما في رتبته 
راي سقراط ہی سفرنیسقوس الحکیم الفاضل الراھد م اثینیۃ وکاں قد اقتبس 
الحکمۃة مں فیثاغورس وارسالاوس واقتصر مى اصنافما ۴ الالہيات رالاخلاتبات 


) ٣۷۹ ( 

واشتغل بالزهد ورياضة النفس وتهذيب الاخلاق واعرض عن ملا الدنيا 
راعتزل الي الچيل واقام في غارب ونہي الروساء الذين كانوا في زمانه عن الشرك 
رعبادة الوثان فثوروا عليه الغاغة والجأرا الملك الي قتل فحبسه الملك ثم سقاء 
السم وقصتة معروفة قال سقراط ان الباري تعالي لم يرل هریته فقط وهر جوهر 
فقط واا رجعذا جعا الي حقيقة الوم والقول فيه وجدنا النطق والعقل قاصراً س 
اکننلا وصفه وتحققه وتسمیته وادراک لان العقائق کلہا من تلقاء جوهرة فهو 
المدرك حقا والوامف لكل شي رصا والمسمي لكل مرجود اسما فكيف يقدر 
المسمي أن يسميه اسما وکیف يقدر لاط ای ,یط به وصغا فيرجع فيصفه 
من جہة اثاره وافعاله وهي اسماء وصفات ال انها ليست من الاسماء الراقعة 

علي الجوهر المخبر عن حتيقته وذلك مثل قولنا اله اي واضع كل شي وخالق 
اي مقدر کل شي وعزيز اي ممتنع ان يضام وحكيم اي »ڪكم افعاله علي 
النظام وكذلك ساترالصفات وقال ان علمة وقدرته وجودة وحكمتة بلا نہاية ولا 
یبلخ العقل اں یصفہا ولو وصفہا لکانت متناهیۃ فالزم علیه انك تقول انہا بلا نہاية 
ولا غاية وقد نري الموجودات متناهية فقال انما تناهيا سب احتمال القرابل 
ا حسب القدرة والحكمة والوجود ولما كانت المادة لم عمتمل صورأ بلا نهاية 
فتناهت الصورلا من جة.عخل ني الواهب بل لقصورفي المادة وعن هذا اقتضت 
العكمة اللبية انها ران تناهت ذاتا وصورة وحيزا ومكانا ال انها # تناهي زهان في 
اخرھا الا من نعو اولہا واں لم یتصور بقاء شخص فاقتضت الحکمۃ استیفاء الاشخاصس 
ببقاء الانواع وذلك آجدد امثالہا ليستعفظ الشخص ببقاء النوع ريستبقي النوع بتجدد 
الاشخاص فلا يبلغ القدرة الي حد النهاية ولا الحكمة تقف علي غاية ثم من مذهب 


C. EA 
سقراط ان اخص ما يوصف به الباري تعالي هو كونه حيا قيوما لن العلم والقدة‎ 
رالجرد والحكمة تندر حت كرنه حيا والحيوة صفة جامعة للكل والبقاء والسرمد‎ 
والدرام یندر جتحت کون قیوما رالقيومية صفة جامعة للكل وربما يقرل هر حي‎ 
ناطق من جرهرة أي من ذاته وحیوتنا ونطقنا 3 من جرهرنا ولہذا يتطرق الي حیرتنا‎ 
ونطقفا العدم والدثور رالفساد ولا يتطرق ذلك الي حيرته ونطقه تعالي وتقدس‎ 
رحكي فلوطرخيس عنه في المبادي انه قال اصول الاشياء ثلثة وهي العلة‎ 
الفاعلة والعنصر والصورة فالله تعالي هو الفاعل والعنصر هو الموضرع الاول للكرن‎ 
رالفساد والصررة جوهر ا جسم رال الطبيعة امة للنفوس رالنفس امة للعقل‎ 
والعقل امة للمبدع الأول من اجل ان ارل مبدع ابدعه المبدع الول صررة العقل‎ 
رقال المبدع لا غاية له ولا ناية وما ليس له نهاية ليس له شحص رصررة وقال‎ 
الانهاية في ساد رالموجودات لو "عحققت لان لا صورة واقعة ووضح وترتيب وما‎ 
احقق له صورة ووضع وترتيب صار متناهيا فالموجودات ليست بلا نهاية والمبدع‎ 
الول ليس بذي ناية ليس علي انه ذاهب في الجهات بلا نہاية كما يتخيله‎ 
الحيال والوهم بل 3 يرتقي اليه الخيال حت يصغه بنہاية ولا نہاية فلا نهاية له‎ 
من جهة العقل ان ليس .ده ولا من جہة الحس فليس .جده فهو ليس‎ 
له نهاية فليس له شخص رصررة خيالية او وجودية حسية او عقلية تعالي‎ 
رتقدس ومس مذهب سقط ان النفوس الاسانية كانت مرجردة‎ 
قبل وجود البدان علي نعو من انحا اما متصلة بكلها او متمايز بذراتها‎ 
وخواصها فاتصلت بالابدان استكمال واستدامة و الابدان قوالبها و الاتها فتبطل‎ 
الابدان وترجعح النفوس الي کلیتها و عن هذا کان بخوف بالملك الذي حبس‎ 


C.A. 
انه یرید قتلە قال ای سقراط في حب رالملك ل يقدر الا علي كسر المب‎ 
فالحب يكسر ويرجع الماء الي الإبحر ولسقراط اقاوبل في المسائل الحكمية‎ 
رالعلمية والعملية رمما اختلف فيه فيثاغورس وسقراط ان الحكمة قبل الحق ام‎ 
التق قبل الحکمۃ وارضے اقول فیہ ہاں الست اعم م الحکمة ال ان قد یکوں جليا‎ 
رقد يكون خفياً راما الحكمة فهي اخص مس الحق الا انها 3 تكرن الا جلية فاذاً‎ 
الست مبسرط في العالم مشتمل علي الحكمة المستفيضة في العالم والصكمة‎ 
موضحة للست المبسوط في العالم. والحتق ما به الشي والحكمة ما لاجله الشي‎ 
ولسقراط الغاز ورموز القاها الي تلميذه ازخانس وحلها في كتاب فادن‎ 
و نس نوردھا مرسلة معقودة منہا قول عند ما فتشت علي ألحيرة القيت‎ 
الموت و عند ما وجدت الموت القيت الحيرة الدائمة ومنها اسكت عن‎ 
الضوضاء الذي في الهواء وتكلم بالليالي حيت ل يكن اعشاش الخفافيش واسدد‎ 
لعس الكري ليشي مسك العلة رامل العا طييً راخ العش المثات‎ 
من القلال الفارغة واجلس علي باب الكلام راسك مح الحذر اللجام الرخو‎ 
ليلا يمعب فتري نظام الكواكب ولا تاكل الاسود الذتب ولا جاوز الميزان‎ 
ولا تستوطن النار بالسكين ولا تجلس علي المكيال ولا تشم النفاحة وامت لحي ,حي‎ 
بموته وكن قاتلة بالسكين المرين او غيرالمرين واحذر الاسرد ذا اربع ومن جہة‎ 
العلة كن ارنبا وعند الموت لا تكن نملة وعند ما يذكر درران العيوة امت الميت‎ 
لیکرں ذاکرا و کی مقضضا وا تکن صديق شرايطي را تک مح اصدقائك‎ 
قوسا ولا تنمس علي باب اعدائك وائبته علي ينبوع واحد متكي علي‎ 
مینك وینبغي ان تعلم انه لیس زہاں من الازسۃ یفقد فیہ زمان الربيح‎ 


) ۸۲ ) 
وافحص عن ثلىت سبل فاذا لم تجدها فاض بان تفام لها نوم المستغرق 
واضرب الترجة بالرانة واقتل العقرب باصوم وان احببت ان تکوں ملا 
فكن حمار ورحش و ليست التسعة باكمل من واحد وبالائي عشر اقتي اني 
عشر رارع بااسرد واحصد باابیض وا تسلین الکلیل راتکه را قفن راف 
بعدمك للعيروانت موجود ذلك لك في ا ی ا رن ات 
سال ان تعطی من هذا الغذاء فمیز وان کان مستعقا للغذاء المري فاعطه وان 
احتاح الي غذاء يمينك فاصنعه لن اللون الذي يطلب ذلك من كمال الغذاء 
فہو للبالغين رقال يكفي من تاجع النارنورها رتال له رجل من اين لي هذا 
المشار اليه راحد فقال لني اعلم ان الراحد بالاطلاق غير مستا الي الثاني 
فمتي فرضته قریبا للواحد كنت كراضع ما ا بحتام اليه البتة الي جانب ما ل 
بد منه البتة رقال الانسان له مرتبة واحدة من جهة حده وثلت مراتب من 
جہة هيته وقال للقلب افتان الغم والهم فالغم يعرض منه النوم وام يعرض مده 
السہر وقال الحکمة اذا اقبلت خدمت الشهرات العقول واذا ادبرت خدمست 
العقول الشہوات وقال ‏ تکرهوا اولادکم علي اثارکم فانہم مخلوقون لزمان غیر 
زمانكم وقال يذبغي اں يغتم بالحيوة تفر بالموت لانا بي لنموت ونموت 
اني وقال قلوب المعترفين في المعرفة بالحقائق ماب رالملائكة وبطون المتلذذين 
بالشہوات قبور الحيوانات الهالكة وقال للحيرة حدان احدهما العمل رالثاي 
اللجل فبااول بقاوها وبالاخر فنارها رقال النفس الناطقة جوهر بسيط ذو سبع 
قوي يتعحرك بها حركة مفردة وحركات مختلفة فاما حركتها المغفردة فاذا 
تحركت نعو ذاتها. وأو العقل واما حركقها المختلفة فاذا تحركت نحو الحواس 
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الحمس والیونانیوں بنوا ثلثة ابيات على طوالح مقبولة احدها بيت 
بانطاكية علي جبلہا کانوا یعظمون ویقرہوں القرابین فيه وقد خرب والثافي من 
جملة الاهرام الي بمصر بيت كانت فيه اصفام تعبد وهي الي ناهم سقراط 
عں عبادتہا والثالنت بیت المقدس الذي بنا داود وابنے سلیماں ویقال أں 
سليمان هر الذي بناہ والمجوس یقول اں الات بناہ وقد عظمہم الیونانیون 

تعظيم اهل الکتاب 
راي انلاطن المي س ارسطن بن ارسطرقليس من اثينية رهو أخر المنقدمين 
اللوائل الاساطين معررف بالتوحيد والحكمة ولد في زمان اردشير بى دارا في 
سذة ست عشر م ملک کاں حديثا متعلما يتلمف لسقراط ولما اغتيل سقراط 
بالسم ومات قام مقامه وجلس علي کرسیه قد اخذ العلم من سقراط وطيماوس 
والغریبین غريب اثينية رغريب الناطس وضم اليه العلوم الطبيعية والرياضية حكي 
عنه قوم ممن شاهده وتلمذ له مثل ارسطاطرلیس رطیماوس رناوفرسطوس انه قال ان 
للعالم مےدتًا ا ازلیا واجیا بذاته عالما ,جميع معلوماته علي نعت الاسباب 
الكلية كان في الول ولم يكن في الوجود رسم ولا طلل اللمثال عند الباري وربما 
يعبر عنذه بالعنصروا يولي ولعله يشير الي صور المعلومات في‌علمه قال فابدع العقل 
الول وبتوسطه النفس الكلى قد انبعثت عن العقل انبعات الصورة فى المراة 
وبتوسطما العنصر وجحكي عنه ان اليولي التي هي موضرع الصو ر الحسية غيرذلك 
العنصر وحكي عنه انه درج الزمان في المبادي وهو الدهر واثبت لكل مرجرد 
مشخص في العالم الحسي مثالا موجودا غير مشخص في العالم العقلي يسمي 
ذلك المثل الافلاطونية فالمبادي الول بسانط رالمثل مبسوطات رالاشخاس 


( PAF ) 

مركبات فاانسان المركب ا+حسوس جزوي ذلك الانسان المبسوط المعقول 
وكدلك کل نوع من الحیوان والنبات والمعادں قال والموجودات في هذا 
العالم اثار الموجودات في ذلك العالم ولا بد لكل اثر من ا بشابهه نوعا س 
المشابة قل ولما كان العقل النساني من ذلك العالم ادرك مس المسسوس 
مثا منتزعا من المادة معقولاً يطابق المثال الذي في عالم العقل بكليته ريطابق 
الموجود الذي ذ في عالم الس جرويقة وولا ذلك لما کان لما يدركه العقل 
مطابقا مقاب من خارے فما ین د لشي يوافق ادراكه حقيقة المدرك 
قال والعالم عالمان عالم العقل وفيه المثل العقلية والصور الروحانية وعالم الحس 
رفي الاشخاص الحسية والصور الجسمانية كالمراة المجلوة التي تنطبح فيها صو 
المحسوسات فان الصور فيها مثل الاشخاص كذلك العنصر في ذلك العالم مرا 
اجميع صورهذا العالم يتمثل فيه جميع الصورغيران الفرق ان المنطبح في 

المراة الحسية صورة خيالية يري انها موجودة يتعرك ركة الشخص ليس 
في الحقيقة كذلك نان المتمثل في المراة العقلية صرر حقيقية روحانية هي 
مرجودة بالفعل رك الاشخاص ولا تتحرك فنسبة الاشخاص اليا نسبة الصرر 
ني المراة الي الاشخاص فلا الوجود الدادم ولها الثبات القائم وهي يتمايز ني 
حقائقها تمايز الاشخاص في ذواتها قال وانما كانت هذه الصور موجودة كية 
باتية دائمۃ ان کل مبدع ظہرت صررتة فی حد الابداع فقد كانت صورته في 
علم الول الست والصورعنده بلا نهاية ولولم تكن الصورمعة في ازليته في علمه 
لم تكن لتبقي ولم تكن دائمة دوامها لكانت تدثر بدثور الهيولي ولو كانت تدثرمع 
دثور اليولي لما كانت رجاء ولا خوف رلكن لما صارت الصور الحسية علي رجا 

*M 
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وخواف استدل به علي بتائا وانما تبقي ادا كانت لها صورعقلية في ذلك العالم 
ترجوا المعو بہا وخاف التضلف قال راذا اتفقت العقلاء ان حسا سوسا وعقلا 
رمعقوا روشاهدنا بلحس جميع ال حسوسات وهي محدودة صور بالرمان والمکان 
فیجب ان یشاهد بالعقل جميع المعقولات رهي غير “حدردة و«عصورة بالر ان 
والمكان فيكرن مثلا عقلية ومما يثبته افلاطن موجودات محققة بهذا النقسيم 
قال انا جد النفس تدرك امور البسائط والمرکبات ومن المرکبات انواعہا واشخاصها 
ومن البسائط ما هي هيولانية وهي التي تعري عن الموضوع وهي رسوم الجزويات 
مثل النقطة والعط والسطى رالجسمالتعليمي قال وهذه اشياء موجودة بذراتها وكذلك 
توابح الجسم مفردة مل الحرکة والٰرماں والمکاں والاشکال فانا نلحضہا پاذھاننا پسائط 
مرة ومركبة اخري وها حقاتق في ذواتہا من غير حوامل ولا موضوعات ومن البسانط 
ما ليست هي هيرلنية مثل الوجود والوحدة والجوهر رالعقل يدرك القسمين 
جميعًا متطابقين عالمين متقابلين عالم العقل وفيه المثل العقلية التي تطابقها 
الاشخاص الحسية وعالم الحس رفيه المتمثلات الحسية الي تطابقها المثل العقلية 
فاعيان ذلك العام اثارفي هذا العالم واعيان هذا العالم اثارفي ذلك العالم رعليه وضع 
الفطرة والتقدير ولهذا الفصل شرس وتقرير وجماعة المشايين وارسطوطاليس ل 
بخالفونه في اثبات هذا المعني الكلي ا3 انهم يقرلون هر معني في العقل موجود في 
الڏهن والکلي من حيت هو کلي ل وجرد له في أخارج عن الذهن اذ لا یتصرران 
یکو شي راحد ينطېق علي زید وعلي عمرو وهو في نفسه واحد وافلاطن 
بقول ذلك المعني الذي اثبته في العقل جب اں یکوں له شي يطابقه 
في الخارج فينطبق عليه وذلك هو المثال الذي في العقل وهو جرهر لا عرض 
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ا تصور وجرد لا في موضرع وهر متقدم علي ااشخاص الجزرية تقدم العقل 
علي الحس وهو تقذم ذاقي وشرفي معا رتلك المثل مبادي الموجودات 
الحسية منها بدأت واليما تعرد ريتفرع علي ذلك ان النفوس النسانية هي 
مَصلة بالابداں اتصال تدبير وتصرف ركانت هي موجودة قبل وجود الابدان 
وکان لہا حو من انعاء الوجود العقلي وتمايز بعضها عن بعض تمايز الصو راجردة 
عن الماد بعضہاعن بعض رخالفه في ذلك تلمیذہ ارسطرطالیس وم بعده من 
الحكماء وقالت ان النفوس حدثت مع حدوث الابدان وقد رايت في كلام 
ارسطرطالیس کما ياټي حکایته انه ربما يمل الي مذهب الان في کرن 
النفوس موجردة قبل وجرد الابدان الا اى نقل المتاخرين ما قدمنا ذكره 
رخالفه ايضا في حدوث العالم فان افلاطن ,عخیل وجود حرادث لا ارل لھا انك 
انا قلت حادت فقد اثبت الفرلیة لکل واحد وما ثبت لکل واحد جب ان 
یثبت للکل قال ان صورها ا بد وان تكون حادثة لكن الكلام في هيولها وعنصرها 
فائبت عنصرا قبل وجودها فظن بعض العقلاء انه حكم عليه بالازلية والقدم وهو اذا 
ائبت واجب الوجود لذاته واطلتق لفظ الابداع علي العنصر فقد اخرجه عن 

الزلية بذاته بل يكون وجود» بوجود واجب الوجود كسار المبادي الي ليست 
زمانية وا وجودها ولا حدونہا حدوث زماني فالبسانط حدرثها ابداعي غير زاي 
والمرکبات حدوثہا بوسائط البسائط حدوث زماني رقال ان العالم لا يفسد فساد! 
لیا رحكي عنه في سراله عن طيماوس ما الشي 3 حدوث له وما الشي 
ادت ولیس بباق وما الشي المرجود بالفعل وهو ابدا ڪال واحد وانما يعي 
بلارى وجرد الباري وبالثاني وجود الكائنات الفاسدات الي # تثبت علي حالة 
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واحدة وبالئالت وجرد المبادي والبسائط التي ل يتغير ومن اسولته ما الشي‎ 
الكائن ولا وجود له رما الشي الموجود ولا كون له يعني بالل السركة المكانية‎ 
والرمان لانه لم يوهله لاسم الوجود ويعني بالثاني الجواهر العقلية القي هي فوق‎ 
الرمان والحركة والطبيعة وحق لها اسم الوجود ان لہا السرمد والبقاء والدهر ويحكي‎ 
عنه انه قال الاستقسات لم تزل تتعرك حركة مشرهة مضطربة غير ذات نظم وان‎ 
الباري تعالي نظمها ورتبها ركان هذا العالم وربما عبر عن الاستقسات بالاجزا اللطيغة‎ 
وقيل انه عني بہا الهيولي الازلية العارية عن الصور حتي اتصلت الصور رالاشكال‎ 
ہا وترتبت وانتظمت . ورایت في رموز له انه قال ان النفوس کاننت في‎ 
اة والسرور فاهيطظت‎ ٠ عالم الذكر مغتبطة مبتهجة بعالمها وما فيه من‎ 
الي هذا العالم حتي تدرك الجزويات رتسقفيد ما ليس لا بذاتها بواسطة‎ 
القوي الحسية فسقطت رياشها قبل الہبوط واهبطت حتي يستوي ريشها رتطير‎ 
الي عالمها باجتحة مستفادة من هذا العالم وحكي ارسطرطاليس عنه انه اثبت‎ 
المبادي خمسة اجناس الجوهر والاتفاتق والاختلاف والحركة والسكون ثم فسر‎ 
كلامه فقال اما الجرهر فيعني به الوجود واما الاتفاق فلان الاشياء معَّفقة بانها من‎ 
الله تعالي واما الاختلاف فلانها مختلفة في صررها واما الحركة فلان لكل شي‎ 
من الاشياء فعا خاصاً وذلك نوع من الحركة ل حركة النقلة واذا سركت نحو‎ 
الفعل وفعل فله سكون بعد ذلك ل محالة قال وائبت الخت ايضا سادساً‎ 
وهو نطق عقلي وناموس لطبيعة الكل رقال جرجيس انه قرة روحانية مدب‎ 
للکل ربعض الناس يسمي جدا وزعم الرواقيون انه نظام لعلل الاشياء وللاشيا‎ 
المعلولة وزعم بعضمم ان علل الشياء تلثة المشتري رالطبيعة واللخضت رقال‎ 
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افلاطن ان في العالم طبيعة عامة جمح الكل وفي كل واحد من المركبات 
طبيعة خاصة وحذ الطبيعة بانها مبدا الحركة والسكون في الشياء اي مبداً 
التغير وهو قرة سارية في الموجودات كلها تكون السكنات والعركات بها فطبيعة 
الکل محرکة الكل والمحرك الارل ,جب اں یکوں ساکتا رال تسلسل القوں 
نيه الي ما 3 نہاية له وحكى ارسطرطاليس في مقالة الف الكبري من كتاب 
ما بعد الطبيعة ان افلا كان ,عختلف في حدائته الي اقراطولس فكتب عنه 
ما روي عن ارقطس ان جميح الاشياء المحسوسة فاسدة وان العلم لا ,حيط 
بها ثم اختلف بعدهة الي سقراط وکاں من مذهبة طلب العدرں دون النظرني 
طبائح ال حسوسات وغيرها فظن افلاطن ان نظر سقراط في غير الأشياء الحسوسة 
ان الحدود ليست للمحسوسات لاا انما تقح علي اشياء دائمة كية اي 
اللجناس والنراع فعند ذلك ما سمي افلاطن الاشياء الكلية صررا لانها واحدة 
وراي ان المحسوسات لا تون الا بمشاركة الصور ان كانت الصور رسوما ومثالات 
ها متقدمة عليما وانما وضع سقراط الحدود مطلقا ل باعتبار المحسوس وغير 
المحسوس وافلاطن ظن انه وضعها لغير المحسوسات فائبتها مثلاً عامة وقال 
ااط في کتاب النوامیس اں اشیاء ! ینبغی للانساں ان جہلھا منہا ان 
له صانعا وان صانعه يعلم افعاله وذكر ان الله تعالي انما يعرف بالسلب اي ل 
شبیه له وا مثال وانه ابدع العالم من ل نظام الي نظام وان کل مرکب فو 
لاحلال وانھ لم یسبتق العالم زان ولم یبدع عن شيء ثم ان الوایل اختلغوا 
في البداع والمبدع هل هما عبارتان عن معبرواحد ام الابداع نسبة الي المبدع 
ونسبة الي e‏ وكذلك ني الرادة انها المراد او المريد علي حسب 
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احتلاف متكامي الاسللم في اعلق والمخلوق والرادة انها خلق ام مخلرقة ام صفة 
في الخال قال انکساغورس بمذهب فلوطرخيس ان الرادة ليست هي غير 
المراد ولا غير المريد وكذلك الفعل لانہما لا صورة لما ذاتية وانما يقومان 
بغيرهما فالارادة مرة مستبطنة في المريد ومرة ظاهرة في المراد وكذلك الفعل 
راما افلاطن وارسطرطاليس فلا يقبلان هذا القول وتالا ان صورة الفرادة وصورة الفعل 
قائمتان رهما ابسط من صورة المراد كالقاطح للشي هر الموثر راثرة في الشي 
والمقطرع هو الموثر فيه القابل للأثر فلائر ليس هر الموثر ولا الموثر فيه ولا انعكس 
خي ريون الفودر هر ادر والز ر فية هرا لبر وفر تال ضور الدع فاعلة وصور 
الميدع مفعولة وصور الابداع متوسطة بين الفاعل والمفعرل فللفعل صورة واثر 
فصورته من جہة المبدع واثرة من جہة المبدع والصورة من جهة المبدع في 
حت الباري تعالي ليست زاندة علي ذاته حي يقال صورة ارادة وصوة تائير 
مفترقان بل هما حقيقة واحدة واما ا الاصغر فقد اجا زقرلہم في الرادة 
ولم ,جرفي الفعل وقال ان الارادة تكو بلا توسط من الباري تعالي فجايرما 
وضعه الله واما الفعل فيكرن بتوسط منه وليس ما هو بلا توسط كالذي يكرن بتوسط 
بل الفعل قط لن يآحقتق الا بتوسط الرادة ولا ينعکس فاما الولو مشثل اليس 
وانبدقلس قالوا الرادة من جهة المبدع هي المبدع ومن جبة المبدع هي المبدع 
وفسروا هذا بان الارادة من جهة الصورة هي المبدع رمن جهة الاثر هي المبدع ولا 
بجوزان يقال انها من جة الصررة هي المبدع ان صرة الرادة عند المبدع قبل أن 
یبدع فغیر جاتراں یکوں ذانت صورة الشي الفاعل هي المفعول بل من جہة اثرذات 

الصورة هي المفعول ومذهب افلاطن وارسطوطاليس هذا بعينه وفي الفصل انغلاق 
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الحكماء الاصول.الذين هم من القدماء ا انا ريما لم نجد لهم رايا في المسائل 
المذكوة غير حك مريسلة عملية اوردتاها ل1 تشد مذاهبهم عن القسمة وه 
لوا الكتاب ع تلك اللفوادد فمنہم الشعرء الذين يستدلون بشعرهم ولیس 
شعرهم علي وزن وقافية ولا الوزن والقافية ركن في الشعرعندهم بل الركن في 
الشعر ايراد المقدمات المخيلة نسب ثم قد يكر الوزن رالقافية معينين في 
التخيل فان كانت المقدمة الي يودها في القياس الشعري مخيلة فقط 
تمحض القیاس شعریا واں انصم الیہا قول اقناعي ترکبت المقدمة من معدین 
شعري واقناعي وان كان الضميم اليه قر يقينا تركبت المقدمة من شعري 
ربرهاني ومنم النساك ونسكهم وعبادتم عقلية 8 شرعية ويققصر ذلك علي 
تهذيب النفس عن الاخلاق الذميمة وسياسة المدينة الفاضلة الي هي الجثة 
الانسانية وريما وجدنا لبعضم رايا في بعض المسائل المذكوة عن المبدع 
رالبداع وانه عالم وان اول ما ابدعة ما ذا وان المبادي كم هي ران المعاد كيف 
یکرں وصاحب الراي موافق للاوایل المذ کوریں اوردنا اسم وذکرنا مقالتە واں 
كانت كالمكررة ونبتدي بهم ونجعل فلوطرخيس مبداً اخر 

راي فلوطرخيس قیل انه اول من شهر بالفلسفة ونسبت اليه ألحكمة تفلسف 
بمصر ثم سار الي ملطية اقام بها وقد يعد من الاساطين قال آن الباري تعالي 
لم يزلل بالازلية التي هي ازلية الازليات وهو مبدع فقط وكل مبدع ظہرت صورته 
في حد الابداع فقد کانت صورته عنده اي کانت معلومة له والصور عنده 
بلانهاية اي المعلؤمات بلانهاية قال ولولم تكن الصو ر عند ومعه لما کان ابداع 
رلا بقاء للمبدع ولولم تكن باقية قائمة لكانت تدثر بدثور الهيولي ولو كان كذلك 
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ارتفح الرجاء والخوف ولکی لما کانت الصور باقیة دائمة ولھا الرجاء والخوف کان 
دليلا علي انها 3 تدثر ولما عدل عفها الدثور ولم يكن له قرة عليها كان ذلك 
دليلا علي ان الصور ازلية في علمه تعالي قال ولا وجه الا القرل باحد القوال اما ان 
يقال الباري تعالي لا يعلم شينًا البتة وهذا م المحال الشنيح اما ان يقال يعلم 
بعض الصور دون بعض وهذا من النقص الذي يليت بكمال الجلال واما ان 
يقال يعلم جميح الصور والمعلومات هذا هو الراي اصح ثم قال ان اصل 
المركبات هو الماء فان! تلل صافياً وجد النار واذا تخلخل وفيه بعض الثقل 
صار هواء واذا تائف تكائقا مبسوطا بالغا صار ارفا وحكي فلوطرخيس ان 
ایرقلیطس زعم اں الاشیاء انما انتظمت بالبخت وجوهر الإخت هر نطق 

عقلي ينفذ في ا جوهر اللي 
راي کسنوفانس کان يقول ان المبدع الول هراية ازلية دائمة ديمومة القدم 
١‏ تدرك بنوع صفة منطقية رلا عقلية مبدع كل صنة وكل نعمت نطقي وعقلى فاذا 
کاں هذا ھکذا فقولنا اں صوزا فی هذا العالم المبدعة لم تکں عنده او کانت اوکیف 
ابدع ولم ابدع مسال فان العقل مبدع والمبدع مسبوق بالمبدع والمسبرق ل 
يدرك السابق ابد فلا جوز ان يصف المسبوق السابق بل يقول ان 
المبدع ابدع كيف ما احب ریف ما شاء فهو هو ولا شي معه هذه 
الكلمة اعني هو واشي بسيط لا مركب معه وهو مجمح كل ما 
يطلبه مس العلم لانك اذا قلت راشي معه فقد نفيت عنه ازلية الصو 
والبيولي وکل مبدع من صو وهيولي وکل مبدع من صررة فقط ومن قال أن 
الصور ازلية مع انيته فليس هو فقط بل هو واشياء كثيرة فليس هو مبدع الصور 
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بل کل صورۃ انما ظہریت ذاتہا فعند اظہارھا ذاتھا ظہررت هذه العرالم هذا اشنع 
ما یکوں من القرل وکاں ھرہس وعاذیموں یقول لیست ارائل البغة ولا معقول 
قبل الحسوس حال بل مثل بدعة الاشياء مثل الذي يفرج من ذاته بلا حدف 

ولا فعل ظر فلا يزال ,عخرجه من القوة الي الفعل حت يوجد فیكمل فیحسه ویدرکه 

وليس شي معقول البتة والعالم دادم 8 يزول ول يفني فان المبدع لا جوز أن 

يفعل فعا يدثر الا وهو دائر مح دثور فعله وذلك محال 

راي زيغوں الاكبر كان يقول ان المبدع الارل كان في علمة صورة ابداع كل 

جوهر وصورة دثور كل جوهر فان علمه غير مخناة والصور الي فيه من حد الابداع 

غير مخناهية وكذلك صور الدثور غير متناهية فالعرالم تاجدد في كل حين ودهر 
فما کاں منہا مشاکڈ لنا ادرکنا حدود وجودہ ودثورہ بالحواس والعقل وما کان غیر 
مشاکل لا لم ندرکه الا انه ذکر وجه التجدد فقال اں الموجودات باقیۃ داثرة 

فاما بقاوها فبآجدد صورها واما دثورها فبدثور الصورة الاولي عند مدد الاخري وذكر 
ان الدثور قد يلرم الصور والهيولي وقال ايضاً ان الشمش والقمر والكراكب يستمد 

القوة من جرهر السماء فاذا تغيرت السماء تغيرت النجرم ايضا ثم هذه الصور كلها 

بقارها ودثورها في علم الباري تعالي والعلم يقتضي بقازها دائما وكذلك الحكمة 

تقتضي ذلك لان بقارها علي هذه الحال افضل روالباري تعالي قادر علي ان يفني 

الموالم یوما ما اں اراد رھذا الراي قد مال الي الحکماء المنطقیوں رالجدلیوں 

دوں الالہیین وحکي فلوطرخیس ان زینوں کان يزعم ان الاصول هو الله تعالي 

والعنصر فاقط فال تعالي هو العلة الفاعلة والعنصر هو المنفعل حكمة قال اكثروا 


من الاخوان فان بقاء النفوس ببقاء اللخران كما ان شفاء الابدان بالادوية وقيل راي 
“N‏ 


Fr )‏ ( 
زينون فتي علي شاطي ار مجزونا يتلهف علي الدنيا قال له يا فتي ما 
يلهفك علي الدنيا لو كنت في غاية الغي وانت راكب في لجة البحر قد 
انكسرت السفيغة راشرفت علي الغرق كانت غاية مطلوبك اأجاة ويفوت كل ما ٠‏ 
في يدك قال نعم قال لو كنت ملا علي الدنيا واحاط بك من یرید 
قتلك کاں مرادك الاجاۃ مں يده قال نعم قال فانت الغني رانت الملك الان 
فقسلي الفتي وقال لتلمیذ» كن بما ياي م الغير مسروراً وما جتذب من الشر 
محيورا وقيل له اي الملوك افضل ملك اليونائيين ام ملك الفرس قال من 
ملك شہرته وغضبه وسیل بعد ان هرم ما حالك قال هر ذا اموت قلیل قلیلا 
علي مل وقیل له اذا مت من يدفنك قال من بوذیه نق جیغتي وسیل ما 
الذي يرم قال الغضب والحسد وابلغ منها الغم وقال الفلك تحت تدبيري 
رنعي اليه ابنه فقال ما ذهب ذلك على انما رادت ولد يمرت وما ولدت 
ولدا لا یموت وقال لا خف موت الیدں ولکں .جب علیك اں تضاف 
موت النفس فقيل له لم قلت خف مرت النفس والنفس الناطقة عندك 
ا تموت فقال اذا انتقلت النفس الناطقة من حد النط الي حد البهيمية وان 
کان جوهرها لا يبطل فقد مانت من العيش العقلي وقال اعط الق مس نفسك 
فان الق ,خصمك ان لم تعطه حقة رقال محبة المال وتد الشرلن سائر 
الافات يتعل بها وحبة الشرف رتد العيوب لان سائر الميوب متعلقة بها وقال 
احس مجاوة النعم فتنعم ولا تسي بها فتسي بك رقال اذا ادركت الدنيا 
المارب منہا جرحتہ راذا ادرکہا الطالب لھا تتلقه وتیل لھ وکاں لايقتني الا قوت 


یوم ان الملك يبغضك فقال وكيف حب الملك مس هو اغي منه وسبّل 


() ۳۹۴ () 
باي شي تخالف الناس في هذا الرمان البهايم قال بالشرارة قال وما رإيفا العقل قط 
الل خانم للجهل وفي رواية السجزي الا خادما للجذ والفرق بيغما ظاهر فان 
انطبيعة ولوازها اذا كانت مستولية علي العقل استخدمه الجہل واذا کان 
ما قسم للانسان من الخير والشر فوق تدبيره العقلي کاں الجد مسآخدما للعقل 
ويعظم جد الانسان بالعقل وليس يعظم العقل بالجذ ولهذا خيف علي صاحب 
الجذ ما لم خف علي صاحب العقل والجد اصم اخرس ل يفقه ولا ينقه 
وانما هو رج تهب وبرق يلمع ونار تلو وعو يعرض وحلم يمنع وهذا اللفظ اولي 
فانه عمم الحكم فقال ما راينا العقل قط وقد يعرض العقل ان يري ولا يسادمه 
الجمل وذلك هو الاكثر رقال زينون في الجرادة خلقة سبعة جبابرة راسا راس 
فرس وعنقہا عق ثور وصدرها صدر اسد وجداحاها جناحا نسر ورجااھا رجلا 

جمل وذنبہا ذنب حیية 

راي ذیمقراطیس وشیعنه فانه كان يقول في المبدع الول انه ليس هو العنصر 
فقط ولا العقل فقط بل الاخلاط الاربعة وهي الاستقصات اراتل الموجودات كلها 
ومنها ابدعت الاشياء البسيطة كلها دفعة واحدة واما المركبة فانها كانت دائمة 
داثرۃ الا اں دیمومتها بنوع ودثورها بنوع نم أن العالم جملنة باي غير داثر لانه 
ذكر ان هذا العالم متصل بذلك العالم الاعلي كما انى عناصر هذه الاشياء متصلة 
بلطيف ارواحها الساكنة فيا والعناصر وان كانت تدثر في الظاهر فان صغرها 
من الروے البسیط الذي فیھا اذا کاں ذلك فلیس يدثر الا من جهة العراس 
فاما م احور العقل فان لیس یدثر فلا یدثرھذا العالم اذا کان صفرها فيه وصغوة 
مقصل بالعوالم البسيطة وانما شنح علب الحکماء من جھة قول ان اول مبدع هو 
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العناصر وبعدها ابدعت البسائط الررحانية فهو يرتقي من الاسفل الي الاعلي 
وسن الاكدر الي الاصفي ومن شيعته قلموخرس ال انه خالفه في المبدع الول 
رقال بقل سائر الحكماء غير انه قال ان المبدع الول هو مبدع الصرر فقط دوں 
الهيولي فانها لم ترل مع المبدع فانكروا عليه وقالوا ان الهيولي لو كانت ازلية 
قديمة لما قبلت الصور ولما تغيّرت من حال الي حال رلما قبلت فعل غيرها 
ان الازلي ل يتغير وهذا الراي مما كان يعزي الي افلاطون اللي والراي في 
نفسه مزيف والعزوة اليه غير ية ومما نقل من ذيمقراطيس وزينون الاكبر 
وفيثاغورس انهم كانوا يقولون ان الباري تعالي متحرك عركة فوق هذه الحركة الروانية 
وقد اشرنا الي المذهبين وبينا ان المرأد باضافة الحركة والسكون اليه تعالي وتريده 
شرحا من احآجاج كل فريق علي صاحبة قال اصحاب السكرن ان العركة ابدا 
١‏ تکوں ال ضد السکوں والحرکة لا تکرں الا بذرع زہاں اما ماض واما مستقبل والحرکة 
لا تكو الا مكانية منتقلة واما مستوية ومس المستوية يكو العركة المستقيمة 
والمنعرجة رالمکانية تکوں مح الزمان فلو کان الباري تعالي متحرکا کان داح 
في الدهر رازان قال اصحاب الحركة ان حركته اعلي من جميح ما ذكرتمره 

وهو مبدع الدهر والمكان رابداعه ذلك هر الذي يعني بالجركة والله اعلم 
راي فلاسفة اقاناميا فانهم کانوا يقولون ان کل مرگب یال وا ,جوز اں یکرں 
مرکا من جوھریں منفقین في جمیح الجہات رالا فلیس بمرکب فاذا کان 
هذا هكذا فلا مسالة اذا انحل المركب دخل كل جوهر فاتصل بالامل الذي 
من کاں فما کاں منھا بسیطا روحانیا لتق بعالمه الروحاني البسيط والعالم 


الروحای باق غیر داثر وما کان منها جاسیا غليظا لق بعالمه ایا وکل جاسي 


) ۳۹1 ) 
اذا انحل انما يرجح حي يصل الي الطف من كل لطيف فاذا لم يبق من 
اللطافة شي اتحد باللطيف الارل المتحد به فيكرنان متحدين الي الابد راذا 
ادت الراخر باارائل رکان الرل هو اول مبدع لیس بینه وبين مبدعه جرهر 
اخرمتوسط فلا محالة ان ذلك المبدع الرل متعلق بفورمبدعه فيبقي 
خالدا دهرالدهرر وهذا الفصل قد نقل رهر يتعلی بالمعاد 3 بالمبداً رهولاء يسمون 
مشائیں اقاذامیا واما المشاؤوں المطلق هم اھل لرقین رکن افاطرں یلقن 
الحكمة ماشيا تعظيماً لها وتابعه علي ذلك ارسطرطاليس فيسمي هو راصابه 
المشائين واصحاب الرواق هم اهل الظال وان لفلاطون تعليمان احدهما 
تعليم كليس وهو الروحاني الذي ل يدرك بالبصر ولكن بالفكرة اللطيغة وتعليم ايس 
رهر الهیولانیات 
راي ھرقل الحکیم ران کاں قول اں اول الوائل النور الحق ل يدرك م جہة 
عقولنا نها ابدعمت من ذلك الفور الرل الحتق وهر الله حقاً وهو اسم الله باليرنائية 
انما يدل علي انه مبدع الكل هذا الاسم عندھم شریف جدا وان یقول ان 
بدو الخلتى واول شي ابدع والذي هر اول لهذه العوالم هر المحبة والمذازعة 
ووافق في هذا الراي انبذقلس حيت قال الال الذي ابدع هو المسبة رالغلبة 
رقال هرقل السماء متعركة مى ذاتها رارض مستديرة ساكنة جامدة بذاتها والشمس 
حللت كل ما فيها من الرطوبة فاجتمعت فصار الإحر والذي حجرت الشمس 
ونفذت فيه حتي لم تذرفيه شيا من الرطوبة صارمنه الحصي واحجارة والجبل وما 
م يفغذ فيه الشمس اكثرولم ينع عنه الرطوبة كلها فهرالتراب وکا يقرل ان السماء 
في النشاة الاخري تصير بلا كواكب لن الكراكب تهبط سفلا حتي حيط بالارش 


) Fv ) 

وتلتهب فيصير متصلا بعضها ببعض حي تكون كالدائرة حرل الارض رانما هبط 
منھا ما کان م اجزائہا ارا محضة ويصعد ما كان نورا عضا فتبقي النفوس 
الشريرة الدنسة الخبيثة في هذا العالم الذي احاط به النار الي ابد في عقاب 
السرمد وتصعد الفغوس الشريفة الخالصة الطيبة الي العالم الذي يمحض نورا 
وبهاء وحسنا في ثواب السرمد رهناك الصو ر الحسان لات البصر راللحاں الشبية 
لذات السمح ولنہا ابدعت بلا ترسط مادة وتركب استقصات في جواهر 
شريفة روحانية نورانية وقال ان الباري يمسع تلك الاننس في کل دھر مسیۃ 
فيتجلي لہا حتي تنظر الي نوره المحض الخارج من جرهره الحق فسينيذ يستلذ 
عشقها وشوقها وجدها فلا يزال ذلك دائما ابد البد 

راي ابيقورس خالف الرانل في الوائل قال المبادي اثنان الخلاء والصور واما 
الخلاء فمكان فارغ راما الصورفهي فوق المكان والخلاء ومنها ابدعت الموجودات 
وكل ما كون منها فانه يال اليها فمنها المبداً واليها المعاد وربما يقرل الكل يفسد 
ولیس بعد الفرانی حساب ولا قضاء ولا مکافاۃ وجزاء بل کلھا تضہیل وتدثر والانسان 
كالعيوان مرسل مهمل في هذا العالم والحالات التي ترد علي الانفس في هذا العالم 
کلھا من تلقابها علي قدر حرکاتها رافاعیلها فان فعلمت خير وحسنا فير عليها 
سرور وذرح ران فعلت شرا رقبیحا فير علیھا حزں وترے وانما سرور کل نفس 
بالانفس الاخري ركذي حزنها مح الانفس الاخري بقدر ما يظر لها من افاعيلها 
وتبعه جماعة من التناسحية علي هذا الراي 

حكم سولون الشاعر وكان عند الفلاسفة من النبياء العظام بعد هرمس وقبل 


قراط واجمعرا على تقديمه والقول بفضابله قا ع لتلميذة تروك م 
واجمعر و سولون تزود من 


) ۴۹۸ ) 
الدیر وانت مقبل خیر لك من ان تتررد وانت مدبروقال من فعل خیراً 
فلجتنب ما خالفه رالا دعي شریرا وقال ان امور الدنيا حق وقضاء فمن اسلف 
فليقض ومن قضي فقد وفي وقال اذأ عرضت لك فكرة سواء فادفعها عن نفسك 
ولا ترجع باللائمة علي غيرك لکریم رایت بما احدتث علیك وقال ان فعل 
الجاهل في خطاية ان يذم غيره وفعل طالب الادب ان يذ نفسة وفعل الاديب 
ان ل يذم نفسه ولا غيرة وقال اذا انصب الدهن واریق الشراب وانكسر الاناد فلا 
تغقم بل قل كما ان الارباح 3 يكر ا فيما يباع ويشتري كذلك الخسرإن 
8 يكون الا في الموجودات فانف الغم والخسارة عذك فان لكل ثمنا وليس 
جي بالمجان وسئل ايما احمد في الصباء الحياء ام الخرف قال الحياء لان 
الحياء يدل علي العقل وألخوف يدل علي المقة والشہوة وقال لابنه دع المزاح فان 
المزاے لقا الضغاتن وساله رجل قال هل تري ان اتنزروج أو ادع قال اي الامرین 
فعلت ندمت عليه وسیل اي شي اصعب علي الانساں قال ان 3 یعرف 
rE‏ نفسه وان يمسك عما لا ينبغي ان یتلم به وراي رجا عثر فقال له تعثر 
برجلك خير من تعثر بلسانك وسيل ما الكرم فقال النراهة عن المساوي وقيل 
ما الحيرة قال التمسك بامر الله تعالي وسيل ما النوم فقال الفوم موتة خفيفة 
والموت نومة طريلة وقال ليكن اختيارك من الاشياء جديدها رمن الاخران 
اقدمم وقال انفح العلم ما اصابته الفكرة راقلّه نفعا ما قلته بلسانك وقال ينبغي 
ان یکوں المرہ حسن الشکل في صغرة وعفيفا عند ادراكه وعدا في شبابه وذا 
راي في كہولته وحافظا للسنن عند الفناء حتي ل يلحقه ألندامة رقال ينبغي 
للشاب ان يستعذ لشيخوخته مثل ما يستعد الانسان للشتاء من البرك الذي 
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نهجم عليه وقال يا بي احغظ المانة حفظكت وصنها حتي تصان وقال جوعوا 
الي الحكمة واعطشرا الي عبادة الله قبل ان ياتيكم المانع منها وقال لتلامذته 
لا تكرموا الجاهل فيسآخف بكم ولا تتصلوا بالاشراف فتعدوا فيهم ولا تعتمدرا 
الغفي ان كنتم تلامذة الصدق ولا تملوا من انغسكم في ايامكم ولياليكم 
ولا تسأخفوا بالمساكين في جميع ارقاتكم وكتب اليه بعص الحكماء يسترصفهة 
امر عالمي العقل والحس فقال اما عالم العقل فدار ثبات وثواب راما عالم 
الحس فدار بوار وغرور وسيل ما فضل علمك علي علم غيرك قال معرفي بان 
علمي قليل وقال اخلاق محمودة وجدتها في الاس الا انها آنما توجد في قلیل 
صدیق حب صدیقه غاباً کمحبته حاضرا رکریم یکرم الفقراء كما يكرم الاغنياد 
ومقر بعیوبه اذا ذکر وذاکر يوم نعيمه في یوم پوسة ريرم بوسة في يوم نعيمه 

وحافظا لسانه عند غضبع 
حكم اوميرس الشاعر وهو م القدماء الكبار الذي _جريه افلاطون وارسطرطاليس 
في اعلي المراتب ويستدل بشعرة لما كان ,جمح فية مأتقان المعرفة ومتانة الحكمة 
وجودة الراي وجزالة اللفظ فمن ذلك قرلة لا خير في كثرة الرؤساء وهذه كلمة 
وجيزة تحتها معان شريفة لما في كثرة الروساء من الاختلاف الذي ياني 
علي حكمة الرياسة باابطال ويستدل بها في التوحيد ايضا اما في كثرة الالة 
من المخالفات التي تعكر علي حقيقة اللہية بلافساد وفي الجملة أو كان اهل 
بلد کلہم روساء ما کاں ریس البتة ولو کاں اهل بلد کلہم رعیۃ لما کاں رعیة 
البتة وم حکمه قال اني لاعجب من الناس ان کان يمكنهم الاقتداء بالل 
نیدعون ذلك الي الاقتداء بالبھاتم قال لہ تلمیذہ لعل هذا انما یکوں لانم قد 


CE 
روا انہم یموتوں کما يموت البہائم فقال بهذا السب يکثر تعجي منهم من‎ 
تہل اہم سیون بانہم لاہسوں بدنا میتا وا حسوں اں فی ذلك البدں نفس غیر‎ 
ميتة وقال من يعلم ان الحيرة لذا مستعبدة والموت معتق مطلق آثر الموت‎ 
علي الحيرة قال العقل ران طبيعي وتججزيي رهما مثل الماء واش وكما ان‎ 
الغار تذيب كل صامت وخلصه وتمكن م العمل في كذلك العقليذيب الامور‎ 
وجخلصھا ویفصلھا ویعدھا للعمل ومن لم یکن لہذیں ارين فی موضع فان خير‎ 
امرك له قصرالعمر رال ان الانسان الخير افضل من جميع ما علي الازض‎ 
والانسان الشرير اخس واوضع من جميح ما علي لاض رتال لن تنبل واحلم‎ 
تعز ولا قکن معبچیا نتمتھن واقہر شہوتك فاں الفقیر من انعط الي شہراته رقال‎ 
الدنيا دار جارة والويل لمن تزود عنما الخسارة وقال الامراص ثلثة اشياء الزيادة‎ 
والنقصان في الطبائح الاربح وما يہياجه الاخران فشفاء الزائد والناقص في‎ 
الطبائح الادرية وشفاء ما يجه الاخران كلام الحكماء والاخران وقال العمي خير‎ 
من اأجهل لن امعب ما عخاف من العمي التهرر في بير ينهد منه الجسد‎ 
والجهل يقوقح منه هلاك الابد ,قال مقدمة المحمودات الحياء ومقدمة‎ 
المذمومات القحة رتال يرقليطس ان اوميرس الشاعر لما راي تضاد الموجودات‎ 
دو فلك القمر قال بالتيه هلك التضاد من هذا العالم ومن الناس رالسادة‎ 
يعني النجوم واختلاف طبايعها واراد بذلك ان يبطل التضاد رالاختلاف حتي‎ 
یکون هذا العالم المتعرك المنتقل داخلً في العالم الساك القاتم الدائم وسن‎ 
مذهبة ان بہرام واقح الرهرة فترلدت من بينهما طبيعة هذا العالم وقال ان الرهرة‎ 


هي علة التوحد والاجتماع وبہرام علة التفرتق والاختلاف والتوحد ضد التفرق 
0 « 
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نلذلك صرت الطبيعة ضدا ترب رتنقص رتوحد وتفرى وقال الط شي 
اظيرء العقل بوساطة القلم فلما قابل النفس عشقته باعنصر هذه حكمة راما 
مقطعات اشعارة قال ينبغي للانسان ان يفهم المور الانسانية ان الادب للانسان 
ذخرلایسلب افع من عمرك مااجریكت ان امورالعالم تعلمك العلم ان 
کنت میتا فلا تحقر عدارة من لایموت کل ما عختارفي وقتہ یغرے به ان الرمان 
یبیں الح وینیرہ اذکرنفسك ابداً انك انساں اں کنت انسانا فافہم کیف 
تضبط غضبك اذا نالتك مضرة فاعلم انك كنت اهلها اطلب رضا كل احد 
ل( رضا نفسك فقط ان الضحك في غير وقته هواب عم البکاء ان الارض تلد کل 
شی ثم تستہ اں الي مس الجیاں جہاں ‏ انتقم مس العداء نقمة ‏ تفر 
کی مح حسس الجراۃ ولا تک متہررا اں کنت میتا فلا تذھب مذھب من 
لایموت اں اردت إن ی فلا تعمل عملا يوجب الموت ان الطبيعة كؤنت 
الاشياء بارادة ارب تعالي مس 3 يفعل شيا من الشرفہوالاهي امن بالله فانك 
توفق في امورك ‏ ان مساعدة الاشرار علي افعالهم کفربالله ان المغلوب من 
قاتل الله وتخت اعرف الله واعقل المور الانسانية اذا اراد الله خلامك 
عبرت الحرعلي البادية ان العقل الذي يناطق الله لشريف ان قرام السنة 
باریس ان لفیف الناس وان كانت لهم قرة فليس لهم عقل ان السنة 
تورجب كرامة الوالدين مثل كرامة الله راي ان والديك الهة لك ان الاب 
من هو ري لا من ولد أن الكلام في غيروقته يفسد العمركله اذا حضرالبخضت 
تمت الامور ان سنن الطبيعة لا يتعلم ان اليد تغسل اليد والاصبح الاصبع 
ولیکن فرحاك بما تذخرة لنفسك دوں ما تذخره لغيرك يعي بالمذ خر لنفسه 


EE 

العلم والحكمة والمذخر لغيرة المال والكرم ,حمل ثلثة عناقيد عذقرد اللتذاف 
وعنقود الشكر وعنقود الشيم خير امور العالم الحسي اوساطا وخير امور العالم 
العقلي افضلها رقيل ان وجود الشعر في امة يران كان قبل الفلسفة انما 
ابدعة اومیرس وٹالیس کاں بعدہ نلثمایة وائیں وثمانیں سفة واول فیلسوف کان 
منهم في سنة تسح ماية واحدي وخمسين من وفاة موسي عليه السلم وهذا ما 
خبر به کورفس في کتابه وذکر فرفوریوس ان اليس ظهر في سغة ثلث 

وعشرین وماية من ملك جختنصر 
حكم بقراط راضع الطب الذي قال بفضله الرائل والواخ ر كان اكثر حكمته في 
الطب وشھرتہ به فبلخ خبرہ بہمن ہں اسفندیار ہں کشتاسف وکتب 
الي فیلاطس ملكت قوۃ وهو بلد می بلاد البونانییں يامر بتوجية بقراط اليه 
رامرله بقناطير مى الذهب فابي ذلك وتلكاً عن الخروج اليه ضنا برطنه وتوم 
وکان لا ياخذ علي المعالچة اجرة من الفقراء واوساط الناس وقد شرط ان ياخذ 
من الاغنياء احد ثلثة اشياء طرقا او اليا او سار من ذهب فمن حكمه 
ان قال استینوا بالموت فان مرارته في خوفه وتیل له اي العیش خير قال 
امن مع الفقر خير من الغني مع الخوف قال الحيطان رالبروج ل تحفظ المدن 
ولک ,عحفظہا اراء الرجال وتدبیرالحکماء وقال يداري کل علیل بعقاقیر ارضه فان 
الطبيعة متطلعة الي هرابها وثازعة الي غذايها ولما حضرته الوفاة قال خذرا جامع 
العلم مني من کثر نومه ولانت طبیعته وندیت جلدته طال عمره رقال التلال 
س الضار خير س الكثارمس الغافح وقال لو خلق الانسان من طبيعة راحدة 


لما مرض لانه لم یکی هناك شي يضادها فیمرض ردخل علي علیل فقال له 


( TF ) 

انا واننت والعلة ثلثة فان اعنتي عليما بالقبول لما تسمح مني صرا أثنين 
وانفرددت العلة فقرينا عليما راائنان اذا اجتمعا علي واحد غلبا وسيل ما بال 
الانساں اثور ما یکوں بدن اذا شرب الدوا قال مثل ذلك مثل البیت اکٹر 
ما یکوں غبارا اذا کنس وحدیت اہں الملكت ان عشت جاریة می حظایا ابی 
فنهك بدنه واشتدت علته فاحضر بقراط فجس نبضه ونظرالي تفسرته فلم یر اثر 
علة فذاکرہ حدیث العشتی فراہ یہش لذلك ویطرب فاستخبرالحال عن خاصته 
فلم یکن عندھا خبر وقالت ما خرے قط من الدار فقال بقراط للملك مر ریس 
الخصيان بطاعتي فامره بذلك فقال اخرج علي النساء فخرجن وبقراط واضع 
اصبعه علي نبض الفتي فلما خرجت الحظية اضطرب عرقه وطار قلبه وحار 
طبعة فعلم بقراط انها المعينة لهواه فصارالي الملك فقال ابن الملك قد 
٠‏ عشت لمن الوصول اليها معب تال المللك رمس ذاك قال هر ,حب حليلتي 
قال انر عنھا ولك عنہا بدل فڪازن بقراط ووجم رقال هل رایت احدا 
كلف احدا طلاتق امراته 3 سيما الملك في عدله ونصفته يامرني بمفارقة حليلني 
ومفارقتہا مفارقة روحي قال الملك اني أوثر رادي عليك راعرضك من هو احسن 
منہا فامتنح حتي بلغ الامرالي التهديد بالسيف قال بقراط ان الملك ! يسمي 
عدلا حتي ينصف من نغسه ما ينتصف من غير ارايت لو كانت العشيقة 
حظية الملك قال يا بقراط عقلك اتم من معرفتك فنزل عنها لبفة وبري 
لفن وال بقراط اں تاکل ما تستمريٰ وما ل تستمري فانه یاکلك وتیل لبقراط 
لم قل المیت قال لانه کان انين احدهما خفيف رفع والاخر ثقيل واضع 
فلما انصرف إحدهما وهو الخفيف الرافع ثقل الثقيل الواضح وقال الجسد 


d 
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بعالم جملة علي خمسة اضرب ما في الراس بالغرغرة وما في المعدة بالقي 
وما في البدن باسال البطن وما بين الجلدين بالعرتق رما في العمق وداخل 
العرق بارسال الدم وقال الصغرا بيتها المرارة وسلطانها في الكبد رالبلغم بيته 
المعدة وسلطانه في الصدر والسودا بيتها الطحال وسلطانها في القلب رالدم 
بيقه القلب وسلطانه في الاس وتال لتلميذ له ليكن افضل وسيلقتك الي 
اناس محبتك لم رالتفقد لامررهم ومعرفة حالم واصطناع المعروف اليم 
وحكي عن بقراط وله المعروف العمر قصيروالصناعة طريلة والزمان جديد 
والتجربة خطر رالقضاء عسر وقال نتلاميذه اقسموا اليل والنهار ثلثة اقسام فاطلبوا 
في القسم الول العقل الفاضل واعملوا في القسم الثاني بما احرزتم مس ذلك 
العقل ثم عاملوا في القسم اثالث س 3 غقل ل وائن زم من الشرما 
استطعتم وکن له ابی 3 يقبل الادب فقالت امراته ان ابنك هو منك فادبه 
فقال لہا هو مني طبعا وس غيري نفا فما اصنع به رقال ما کان کثیرا 
و مضادا للطبيعة فليكن الاطعمة والاشربة والنوم والجماع والتعب تصدا رتال 
ان صحة البدن اذا كان في الغاية كان اشذ خطرا رقال ان الطب هر حفظ 
الصحة بما يرافق الاصعاء ودفع المرض بما يضاده رقال من سقي السم من 
الاطباء والقي الجنين رمنع الحبل واجتراً علي المريض فليس م شيعي وله 
ايمان معروفة علي هذه الشرائط وكتبه كثيرة في الطب رقال في الطبيعة انها 
القوة اللي تدبر جسم الانسان فتصوره مى النطفة الي تمام الحلقة خدمة 
للنفس في اتمام هیکلہا ولا يزال هو المدبر له غذاء من ادي وبعدهة مما به 
قوامه من الاغذية ولها ثللت قوي المولدة والمربية وألحافظة ودم الثلث 


( ۳.0 ) 

اربع قوي ألجاذبة رالماسكة رالهاضمة رالدافعة 
حکم دیمقراطیس وکاں م الحکماء المعتبرین في زماں بہمں بن اسفندیار 
ره وبقراط كنا في زمان واحد قبل افلاطون وله راء في الفلسفة وخصوصا في 
مبادي الكون والفساد وكا ارسطوطاليس يوثرقوله علي قول استاده افلاطون اللي 
رما انصف قال ديمقراطيس ان الجمال الظاهر يشبه به المصورون بالاصباغ 
ولكن الجمال الباطض لا يشبه به الا من هر ل بالحقيقة رهر مخترعه ومنشاه 
وقال ليس ينبغي ان تعد نفسك مس الناس ما دام الغيظ يفسد رايك 
ويتبح شوتك وال ليس ينبغي ان يماع الناس في وقت ذفلتهم بل 
فيي وقث عزتہم وتملكهم وكما ان الكير يمتعن به الذهب كذلك الملك 
يمان به الانسان فيتبين خيرة من شره وال ينبغي ان تاخذ في العلوم 
بعد ان تنقي نفسك عن العيوب وتعودها الفضائل فانك ان لم تفعل هذا لم 
تنتفع بشي من العلوم رقال من اعطی اخاه المال فقد اعطاه خزانه ومن اعطاء 
علمه ونصيحته فقد رهب له نفسه رقال 3 ينبغي ان تعد النفح الذي فيه الفرر 
العظيم نفعا ولا الضرر الذي فيه النفح العظيم ضرا ولا الحيوة الي ل تحمد ان تعذ 
حيوة يقال مثل من قنع بالاسم كمثل من قنع ع الطعام بالراإبحة رقال عالم 
معاند خير من جاهل منصف برقال ثمرة العزة التراني وثمرة التراني الشقاه 
وتمرة الشقاء ظهور البطالة وثمرة البطالة السغه والعننت والفدامة والحزنى وقال 
جب علي الانسان ان يطهر قلبه من المكر والخديعة كما يطر بدنه من 
انواع الغہت رقال لا تطمح احدا ان يطاً عقبك الیرم فيطارك غداً وقال 
تكن حلوا جدا ليلا تبلع وا ما جدا ليلا تلفظ وقال ذنب الكلب 
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یکسب لہ الطعام وفمھ یکسب اضرب رکں بائیذیة نقاش غیر حادق 
فاتي دیمقراطیس وقال جمص بيتك فاصوره قال صور ارا حتي اجصمصه 
وتال مثل العلم مع من ل يقبل وان قبل لا يعلم كمثل دواء مع سقيم 
وهو ل يداوي به رقیل له لا تنظر فغمض عینیه قیل له ل تسمع فسد اذنيه قيل 
له لا تلم فوضع يده علي شفتیه قیل له لا تعلم قال ل اقدر انما اراد به ان 
البواطن ل تندري تحت الاختيار فاشار الي ضرورة السر واختيار الظاهر ولما کان 
اانسان مفطر السدوت كان معزول الولية عن تلب وهر بقلب اكثر مه يسائر 
جارح فلہذا ما لم یستطح ان يتصرف في اصلە لاساحالة اں یکوں فاعل 
اصلھ ولہذا الکلام شرے اخر وهر انه اراد التمییز ہیں العقل والس فاں الادراك 
العقلي 3 يتصور النفكاك عنه واذا حصل لن يتصور نسيانه بالاختيار والاعراض 
عنه خلاف الدراك الحسي وهذا يدل علي ان العقل ليس من جنس 
الحس رل النفس من حير البدن وقد قيل ان الاختبار في الانسان مركب من 
نفعالين احدهما انفعال نقيصة والثاني انفعال تكامل وهو الي الانفعال الرل اميل 
كم الطبيعة والمزاج واللخر ضعيف فيه ال اذا وصل اليه مدد من جہة العقل 
رالتميير والنطق فينشي الراي الثاقب وجحدت العزم المائب فيحب الحق 
ريكره الباطل فمتي وتف هذا المدد مى القرة الاختيارية كانت الغلبة لانفعال 
لاخر ولول یرکب الاختیارعں ھذیں النفعالیں وانقسامھ الي ھذیں الورجہیں لتا 
للانساں جميعح ما يقصده بالاختيار بلا مہلة ولا ترج ولا هنية ولا تر ولا 
استشاة ول اسآخارة وهذا الراي الذي راء هذا الحكيم لم اجد احدا ابه له رل 


عثر عليه او حكم به واومي اليه 


(PF. )‏ 
حکم اوقلیدس وهو اول من تكلم في الرياضيات رافرده علما نافعا في العلوم 
منقحا للخاطر ملقحاً للفكر وكتابه معروف باسمه وذلكت حکمته وقد وجدنا له 
حكما متفرقة فاوردناها علي سوق مرامنا وطرد كلامنا فمن ذلك قرله الط 
هندسة روحانية ظہرت بالة جسمانية وتال له رجل يتدد» اني 8 الوا جہدا 
في ان افقدك حياتك قال اوقلیدس رانا ل الوا جهدا في ان افقدك غضبك 
وقال كل امر تصرفنا فيه وكانت النفس الناطقة هي المقدرة له فو داخل 
فى الافعال الانسانية وما لم تقدره النفس الناطقة فهو داخل فى الافعال البہيمية 
تال ومس اراد اں یکوں محبوبه محبوبك رانقك علي ما ,حب فنا اتفقتما 
علي محبوب واحد صرتما الي الانفاق وقال افزع الي ما يشبه الراي العام 
التدبيري العقلي وانہم ما ساء وقال كل ما استطيع علي خلعه ولم يضطر الي لزومة 
المرء فلم الاقامة علي مكروهه وقال الامور جنسان احدهما يستطاع خلعه والمصير 
الى غيرة واللخر توجبه الضرورة فلا يستطاع الانتقال عنه والاغتمام والاسف على 
کل واحد منہما غير سائغ فی الراي وقال آن كانت الائنات من المضطرة فما 
الاهتمام بالمضطراذ ل بد منه وان كانت غيرمضطة فلم الم فيما ,جو زالانتقال عذه 
وقال الصراب اذا کان عاميا كان افضل لان الخاص يقع بالتحري وتلقا امرما وتال 
العمل على الانصاف ترك الاقامة على المكروة قال اذا لم يضطرك الى 
الاقامة عليه شي فان اقمت رجعت باللائمة عليك وقال الحم هو العمل 
علي ان لا تثق بالامور الي في الامکاں عسبرها ویسیرها وتال کل فائنت وجدت 
فی الامور منه عوضاً وامكنك اتساب مثله فما الاسف على فوته وان لم یکن 


منه عرض ولا يصادف له مثل فما الاسف علي ما # سبيل الي مثلة ول امکان 


في دفعة وقال لما علم العاقل انه ل ثقة بشي من امر الدنيا القي منها ما منه 
بد واقتصر علي ما لا بد منه رعمل بما یوثق به بابلغ ما قدر عليه رقال اذا 
کان لامر مكنا فيه التصرف فرقع حال ما تحت فاعتده رڪا وان وقح 
ال ما تكره فلا تحزن فانك قد عملت فيه علي غير ثقة بوقوعه علي ما 
تحب رقال لم ار احدا ال ذاماً للدنيا وامورها ان هي علي ما هي مس التغير 
والتنقل فالمستکٹرمنہا یلحقہ اں یکوں اشد اتصال ہما یذم وانما ذم الانساں ما یکره 
والمستقل منها مستقل مما يكره راذا استقل مما يكره كان ذلك اقرب الي 
ما حت رتل اسرا الفاس حال مں ل يث باحد لسو ظنه ولا یثق به احد 
لسوء فعله رتال الجشح بين شين والاعدام مخرجه الي النسفه رالجدة تخرجه 
الي الاشر رقال ا تعن اخاك علي اخيك في خصرمة فانهما يصطلحان علي 
قليل وتكتسب المذمة 

حكم بطلميوس وهو صاحب المجسطي الذي تكلم في هيئة الفغلك 
واخرج علم الهندسة مس القرة الي الفعل فمن حكمه أن قال ما احسن 
بلانسان أن يصبر عما يشتهي واحسن منه ان 3 يشتهي الا ما ينبغي وال 
الحكيم الذي اذا صدتق صبر ‏ الذي اذا قذف كظم رقال لمن يغي الناس 
ويسأل اشبه بالملوك ممن يستخني بغيرة ويسال وقال لان يستغني الانسان 
عى الملاك ارم له من ان يستغني به رتل مضع السكمة من قلوب الجهال 
كمرقع الذهب من ظهر الحمار رسمح جماعة من أصحابة رهم حرل سرادقه 
یقعوں فیہ ریثلبرن فھار رجا کان بین یدیه لیعلموا انه بمسمع منهم ران 
یتباعدوا عنه قید رہے ثم یقولوا ما احبوا قال العلم في موطنه كالذهب في 
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معدنه لا يستنبط ال بالدووب والتعب روالكد والنمب ثم جب تخليصه بالفكر 
كما يخلص الذهب بالنار رتال بطلميوس دللة القمرفي اليام أقوي ودلالة 
الشمس والرهرة في الشهور اقوي ودللة المشتري وزحل في السدين اقوي 
ومما ینقل عن انه قال ان كاينون في الرمن الذي ياتي بعد هذا رمز الي 

المعاد ان الكون رالوجود الحقيقي ذلك الكون والوجود في ذلك العالم 
حكماء اهل المظال رهم خروسبس وزينون قولهما الخالص ان الباري 
الأرل واحد محض هو هو ان فقط ابدع العقل والنفس دفعة واحدة ثم 
ابدع جميع ما تڪتهما بتوسطهما وفي بدو ما ابدعهما ابدعهما جرهرين 
لا ,جوز عليهما الدثور والفناء وذكروا ان للنفس جرمين جرم من النار 
والهواء وجرم من الماء والأرض فالنفس متحدة بالجرم الذي من النار والهواء 
والجرم الذي مى النار والهواء مآحد بالجرم الذي من الماء والارض فالنفس تظهر 
افاعيلها في ذلك ا وذلك الجرم ليس له طول ولا عرض ولا قدر مكاي 
وباصطلاحنا سميناهد جسما وافاعيل النفس فيها نيرة بهية ومن الجسم الي الجرم 
یاحدر النور والحسس والبھاء ولما ظہرت افاعیل النفس عندنا ہمتوسطین كانت 
اظلم ولم یکں تھا نور شدید وذکروا ان النفس اذا كانت طاهرة زكية استصےہت 
اللجزاء النارية رالهوابية رهي جسمها في ذلك العام جسما روحانیا نورانیا 
علريا طاهرا مهذّبا من كل قل وكدر راما الجرم الذي من الما والرض فيدثر 
ريغي لانه غير مشاكل للجسم السماوي لان ذلك الجسم خفيف لطيف 9 وز 
له ولا تلمس وانما يدرك من البصر فقط كما يدرك الاشياء الروحانية من 
العقل فالطف ما يدرك الحس البصري من الجراهر النفسانية والطف ما يدرك 


) .۳ ( 
من ابداع الباري تعالي الاثارائتي عند العقل وذكررا ان النفس انما هي مستطيعة 
ما خلاها الباري تعالي ان تفعل راذا ربطها فليست بمستطيعة كالحيران الذي اذا 
خلا مدب اعني اانسان کان مستطيعا في كل ما دعا اليه ورت اليه راذا 
ربط لم يقد رحینیّن ان یکوں مستطیعا وذکروا ان دنس النفس واوساخ الچسد 
انما تکوں لزوة للانسان من جہة الاجزاء واما التطهير والتهذيب فمن جہة 
الكل لانه اذا انفصلت النفس الكلية من النفض الجزوية والعقل الجزوي مس 
العقل الكلي غلظت رصارت من حير الجرم لنها كلما سفلت اتحدت بالجرم 
من حيز الماء رارض رهما ثقيلان يذهبان سفلا رما اتصلت النفس الجزوية 
بالنفس الكلية والعقل الجزوي بالمقل الكلي ذهبت علوا لانها تتحد بالجسم 
من حیر النار والھواء وکلاھما لطیفان یذھباں علوا وھذان الجرماں مرباں 
رکل واحد منھما من جوھریں راجتماع ھذیں الجرمیں یوجب التعاد شیا 
واحداً عند الحس البصري فاما عند الحواس الباطنة وعفد العقل فليست 
شا واحدا فالجسم في هذا العالم مستبطن في الجرم لان اشد روحانية ولان 
هذا العالم ليس مشاكل ولا مجانسا والجرم مشاكل ومجانس لهذا العالم فصار 
الجرم اظهر من الجسم لمجانسة هذا العالم وتركيبه وصار الجسم مستبطنا في 
الجرم لان هذا العالم غير مشاكل له وغير مجانس فاما في ذلك العالم فالجسم 
ظاهر علي الجرم لى ذلك العالم عالم الجسم لنه مجانس ومشاكل له ويكون 
ليف الجرم الذي مى اطيف الماء وال المشاكل أجوهر النار راء متبط 
في الجسم كما كان الجسم مستبطنا في هذا العالم في الجرم فاذا كان هذا فيما 
ذکروا ھکذا کان ذلك الجسم باقيا دام لا جوز علي الدثور والفناء ونذته دايّمة 


(FI! )‏ 
لا تملها النفوس ول العقول ولا ينغد ذلك السرور والحبور ونقلوا عن افلاطون 
استاذهم لما كان الواحد ل بدء له صار نهاية كل مقناه وانما صار الواحد ل 
نهاية له لاه لا بدء له ل لانه 3 نهاية له وقال ينبغي للم ان ينظر كل يوم الي 
وجهه في المرآة فان کان فبرڪا لم یفعل قبیڪا فإجمح ہیں قبیکین واں کاں 
حسفا لم يشنه بقبع وقال انك لى جد الناس ال رجلين اما موخرا في نفسة 
قذمه حظه او مقدماً في نفسه اخره دهره فارض بما انت فیه اختیاراً والا رضت 
اض طرارا 
الحكماء الذين تلوهم في الرمان وخالفوهم في الراي مثل ارسطوطاليس 
رمن تابعه علي رايه مثل الاسكندر الرومي رالشج اليوناني وديوجانس 
الكلي وغيرهم وكلهم علي راي ارسطوطاليس في المسايل الي تفردها عن 
القدماء وڪن نذكر من ارايه ما يتعلق بغرضناً مى المسايل التي شرعت فيها 
الوائل وخالفهم المتاخرون وأحصرها في ستة عشر مسئلة 
راي ارسطرطالیس ہن نیقرماخرس من اهل اسطاخرا رهو المقدم المشور 
والمعلم الول والحكيم المطلق عندهم وانما ولد في اول سنة من ملك ارد شيرب 
دارا فلما اتت عليه سبعة عشر سنة اسلمه ابوه الي افلاطون فمكث عنده نيعا 
وعشرين سفة وانما سموه المعلّم اللو لنه راض التعاليم المنطقية ومخرجها من 
القرة الي الفعل وحكمها حكم واضح الحو وواضع العروض فان نسبة المنطق الي 
المعاي الي في الذهن نسبة الأحو الي الكلام والعروض الي الشعر وهو راضع 
بمعني انه لم يكن المعاني مقومة بالمنطق قبله فقومما بل بمعي انه جرد 
آل عن المادة فقرّمها تقريبا ال اذھاں المتعلمیں حت یکرں کالمیزاں عندھم 


™MF )‏ ( 
يرجعون اليه عند اشتباه الصوب بالخطاء والح بالباطل ال انه اجمل القول 
اجمال الممهدين وفضله المتاخرون تفضيل الشارحين وله حت السبق وفضيلة 
القمهيد وكتبه في الطبيعيات والالهيات رالاخلاق معروفة ولہا شرو كثيرة وحن 
اخترنا في نقل مذھبۃ شرے ٹامسطیوس الذي اعتمدة مقدم المتاخریں 
ونيهم ابو علي بن سینا واوردنا نکتا من كلامه في اللهيات واحلنا باقي 
مقالاته في المسائل علي نقل المتاخرين ان لم خالفوه في راي ول نازعره في 
حكم كالمقلدين له المتهالكين عليه وليس المر علي ما مالت اليه ظنونهم 
المسسلة الولي في اثبات راجب الوجود الذي هو المحرّك الول وقال في 
كتاب اثولوجيا من حرف الام ان الجوهر يقال علي ثلثة اضرب انان طبيعيان 
وواحد غير متحرك قال انا وجدنا المتحركات علي اختلاف جهاتها واوضاعها 
ولا بد لكل متعرك من مسرت فاما اں امرك یکرن محرا فيتسلسل القول 
فيه ول ینحصل والا فیستند الي محرك غیر مارك رل ,جوز ان یکوں فيه شي 
ما بالقوة فانه ,حتاج الي شي اخر عخرجه من القرة الي الفعل فالفعل اذا اقدم 
علي ما بالقرة وكل جائز وجوده فغي طبيعته معني ما بالقوة رهو الامكان والجواز 
تاج الي واجب به جب وکذلك کل متعركڭ فیحتاج الي محرك 
نواجب الوجود بذاته دات وجودها غير مستفاد من وجود غير وکل موجود 
فوجودة مستغاد عنة بالفعل وجائز الوجود له في نفسة وذاته المكان وذلك 
اذا اخذته بلا شرط واذا اخذته بشرط علته فله الوجوب راذا اخذته بشرط لا 
علته المتناع المسلة الثانية في ان واجب الوجود واحداً اخذ ارسطوطاليس 


یوضے ان المبداً الول راحد من حیت ان العالم واحد ویقول ان الکثرة بعد 


(PIF )‏ 
الاتفاق في الد ليست هي كثرة العنصر واما ما هو بالانية الولي فليس 
له عنصر لانه تمام قائم بالفعل لا عخالط القوة فاذا المحرك الاي واحد بالكلمة 
والعدد اي الاسم والذات قال فمحرك العالم واحد فن العالم واحد هذا نقل 
ٹامسطیوس واخذ من نصر مذھبھ یوثے ان المبدا الول واحد من حیت انه 
راجب الوجود لذاتہ قال ولو کاں کثیرا لحمل واجب الوجود عليه وعلي 
غيرة بالتراطؤ فيشملهما جنس وينفصل احدهما عن الاخر نوعا فيتركب 
ذاته من جنس وفصل فیسبتی اجزاء المرکب علي المرکب سبقا بالذات فلا 
یکوں واجبا بذاته ولان لو لم یکن هو بعینه واجب الوجود لذاته 3 لشي عينه 
بل امر خارج عينه فان واجب الوجود بذلك الامر الخارج فلم يكن راجا 
بذاته هذا خلف المسئّلة الثالشة في ان واجب الوجود لذاته عقل 
لذاته وعاقل ومعقول لذاته عقل من غيره او لم بعقل اما انه عقل فلن 
مجرد عن المادة منزه عن اللوازم المادية فلا عحتجب ذاته عن ذاته راما 
انه عقل لذاته فلانه مجرں لذاته واما انه معقول لذاته فلانه غير ”جوب عن 
ناته بذاته او بغیره قال الول یعقل ذاته ثم مس ذاته یعقل کل شي 
فهو يعقل العام العقلي دفعة واحدة سس غير احتياح الي انتقال وتردد من معقول 
الي معقول وانه ليس يعقل الاشياء على انها امور خارجة عنه فيعقلها 
منه کسالنا عند المحسوسات بل یعقلها من ذاته ولیس کونه عاقلا وعقلاً ببب 
وجرد الاشياء المعقولة حتي يكو وجودها قد جعله عقلا بل الامر بالعكس اي 
عقلة للاشياء جعلها موجردة رايس للل شي يكملة فهو الكامل لذاته المكمل 
لغیره فلا یستفید وجرد من وجود کمالا وایضاً فانه لو کان يعقل الاشیاء من 


TIF )‏ ( 
الاشياء لكان وجودها متقدما علي وجوده ویکوں جوهره في نفسه في 
قوامه وطباعه ان يقبل معقولات الاشياء فيكون في طباعه بالقوة من حيث 
يکمل بما هو خارڄ عنة حتي يقال لوا ما هو خارج عنه لم. يكن له ذلك 
المعي وكان فيه عدمها فيكون الذي له في طباع نفسه وباعتبار نفسة من غير 
اضافۃ الي غیرہ ان یکوں عادما للمعقرلات وم شانه ان یکوں لہ ذلك فیکوں 
باعتبار نفسة مخالطا لللمكان والقوة واذا فرضنا انه لم يزلل ولا يزال موجود! بالفعل 
فجحب اں یکوں له مى ذاته الامر الاكمل الفضل لا مس غيره قال واذا قل 
فاته عقل ما يرما لذاتها بالفعل وعقل کونه مبداً وعقل کل ما يصدر عنه علي 
ترتیب الصدور عنھ والا فلم یعقل ذاتھ بکنہھا قال وان کان لیس یعقل بالفعل فما 
الشي انکریم لھ وھو الکوں الناقص کمالہ فیکوں حال کحال النائم واں کان یعقل 
الاشياء من الاشياء فقكون اللشياء متقدمة عليه تتقوم بما يعقله ذاته وان کان 
يعقل الاشياء من ذاته فهو المرام والمطلب وقد يعبر عن هذا الغرض بعبارة أاخري 
توذي قریبا من هذا المعني فیقول ان کان جرهره العقل وان يعقل فاما ان 
یعقل ذاتہ او غیرہ فاں کان یعقل شيًا اخر فما هو في حد ذاته غير مضاف 
الي ما يعقلة وهل لھذا المعتبر بنفسه فضل وجلال مناسب لاں یعقل باں یکرن 
بعض الاحرال ان یعقل لە افضل مں اں لا یعقل وہاں ل یعقل یکو له افضل 
من ان يعقل فانه ل يمكن القسم الاخر وهر ان يكو يعقل الشي اللخر افضل ٠‏ 
من الذي له في ذاته من حیث هو في ذاته شي یازمه ان یعقل فیکوں فضله 
وكماله بغيرة رهذا مال المسئلة الرأبعة. في أن واجب الوجود لا يعترية 


تغير وتار من غيرة بان يبدع او يعقل قال الباري تعالي عظيم التبة جدا غير 


”حتاج الي غیرہ وا متغیر بسبب من غیرة سوا کاں التغیر زمانیا او کاں تغیرا 
با ذاته یقبل من غیر اثر وان کان دائما في الزماں وانما 3 جوز له ان 
یتغیر کیف ما کاں لاں انتقال انما یکوں الي الشر لا الي الخیرلاں کل رتبة 
غير رتبته فهو دون رتبته وکل شي یناله ویوصف به فهو دون نفسه ریکرن 
ايفاً شيت مناسبا للسركة خصرصاً ان كانت بعدية زمانية وهذا معني قولد ان 
التغير الي الشي الذي هو شر وقد الرم علي كلامه انه اذا كان العقل الول يعقل 
ابداً ذاته فانه یتعب ويکل ویتغیر ویتائر واجاب امسطیوس ع هذا بانه انما 
ا یتعب لانہ یعقل ذاته وکما ل تعب مس اں جب ذاته لا یتعب من ان 
یعقل ذاته قال ابو علي ہی سینا لیست العلة انه لذاته يعقل او لذاته .جب 
بل لانه لیس مضادا لشي في جوهر العاقل فان التعب هر اذي يعرض لسبب 
خروج عن الطبيعة رانما يكون ذلك اذا كانت الحركات التي يتوالي مضادة 
أمطلوب الطبيعة فاما الشي الملايم واللذين المحض ليس فيه مغافاة بوجة فلم 
جب اں یکرں تگررہ متعبا المسكلة الخامسة في ان واجب الوجود حي 
بذاته بای بذاته اي امل في ان یکن بالفعل مدر لكل شي نافذ الاممرفي 
كل شي رقال ان الحيوة التي عندنا يقتري بها من ادراك خسيس وتحریك 
خسيس فاما هناك المشار الب بلفظ الحيرة وهو كو العقل التام بالفعل الذي 
ینعقل من ذاته کل شي وهو باقي الدهر زي فهو حي بذاته باق بذاته عام 
بذاته وانما يرجح جميح صفاته الي ما ذکرنا من غير تكثر ولا تغير في ذاته 
المستلة السادسة في انه لا يصدر ع الواحد الا واحد قال الصادر الول 
هوالعقل الفعال لان الحركات اذا كانت كثيرة ولكل متحرك مرك 


CFI J) 

فیجب اں یکوں عدد المحرکات سب عدد المتعحرات فلو انت 
المتعركات رالمحركات تنسب اليه « علي ترتيب اول وثاني بل جملة 
واحدة لتكثرت جهات ذاته الي محرك محرك ومارك مآحرك فتکثر ذاته 
وقد اقمنا البرهان علي انه واحد من کل وجه فلن یصدر عن الواحد من کل 
وجه أل واحد وهو العقل الفعال وله في ذاته وہاعتبار ذاته امکاں الوجود وباعتبار 
علته وجروب الوجود فتکثر ذاتہ لا من جہۃ علقه فیصدرعنه شیاں ثم يزيد التكثر 
في الاسباب فتكثر المسببات الكل ينسب اليه المسئلة السابعة في عدد 
المغارقات قال اذا كان عدد المتعركات مترتبا علي عدد المحرکات فیگون 
الجواهرالمفارقة كثي علي ترتيب اول وثاني فلكل كرة ماحركة محرك مفارق غير 
متناهي القرة رك كما رك المشتهي رالمعشوق ورك اخر مزاول للعركة 
فيكو صورة للجرم السماوي فالاول عقل مفارق رالثاني نفس مزاول فالمركات 
المغارقة ترك علي انہا مشتهاة معشرقة والمحركات المزاولة ترك علي انها 
مشتہية عاشقة ثم يطلب عدد المحركات من عدد حركات الكر وذلك شي لم 
يكن ظاهرا في زمانه وانما ظهر بعد وااكر تسعة لما دل الرصد عليما فالعقول المفارقة 
عشرة منها مدبرات النفوس القسعة المزاولة وواحد هو العقل الفعال المسئلة 
الثانة في ان الول مبته بذاته قال ارسطوطاليس اللذة في المحسوسات هوالشعور 
بالملايّم وني المعقولات الشعور بالكمال الواصل اليه من حيث يشعر به فالول 
مغتبط بذاته ملد بها لنه يعقل ذاته علي کمال حقیقتها وشرنما وان جل عن 
اى ينسب اليه لذة انفعالية بل جب ان يسمي ذلك #جة وعلاء وبہاء 


کیف ونح نلقدٰ بادراك الح ونح مصررفوں عن مردودوں في قضاء 
"٩‏ 


Fv )‏ ( 
حاجات خارجة عما يناسب حقيقتنا الي ن بها ناس وذلك لعف عقرلنا 
رقصورنا في المعقولات رانغماسنا في الطبيعة البدنية لكنا نقوصل اليها علي سبيل 
الاختلاس فيظر لنا اتصال بالستق الول فيكو كسعادة عجيبة في زمان قليل جدا 
هذه الحالة له ابد وهو لنا غير ممكن لنا مدنيون ول يمكننا ان نشم تلك البارقة 
الالهية الاخطفة وخلسة المسئُلة التاسعة في صدور نظام الكل وترتيبه عنه قال 
قد بینا ان الجرھر علي ثلثة اضرب اثناں طبیعیان رواحد غير ماحرك وقد 
بيغا القول في الواحد الغير المتحرك راما الئان الطبيعيان فهما البيولي رالصوة 
او العنصر رالصورة وهما مبداً اللجسام الطبيعية واما اعدم فيعد من المبادي 
بالعرض ل بالذات فاليولي جرهر قابل للصورة والصورة معفي ما يقترن بالجرهر 
فيصير به نوع كالجزء المقرم له ل كالمزس الحال فيه رالعدم ما يقابل الصورة فانا مي 
توهمغا ان الصورة لم تكن فإجب أن يكون في الهيولي عدم الصورة والعدم المطلق 
مقابل للصررة المطلقة والعدم الخاص مقابل للصورة الخاصة قال واول الصورة الي 
تسبق الي الهيولي هي الابعاد الثلثة فيصير جروا ذا طول وعرض وعمتق وهو الهیولي 
الثانية وليست بذات كيفية ثم تلحقا الكيغيات الربعة الي هي الحرارة والبرودة 
الفاعلتان والرطربة واليبوسة المنفعلتان فيصير اران والاستقصات الربعة الي هي 
انار والهواء والماء لض رهي الهيولي النااة ثم يتكرى منها المركبات الي يتما 
الاعراض رالكون والفساد ريكون بعضہا هيولي بعض قال وانما رتبنا هذا الترتيب في 
اقل رالرھم خامة دو الست ذلك ان الہیرلی عندنا لم تکی مء م المرو 
قط فلم يقدر في الرجود جرهرا مطلقا قابا لابعاد ثم لسقها الأبعاد ولا جسماً عار 


عر شل الکیفيات ثم عرض لہا ذلك وانما هو عفد نظرنا فيما هو اقدم بالطبع 
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وابسط في الوهم والعقل ثم اثبت طبيعة خامسة وراء هذه الطبائع ل تقبل 
الكو والفساد ولا يطراً عليها الاستعالة والتغير وهي طبيعة السماء وليس يعني 
بالخامسة طبيعة من جنس هذه الطبائح بل معي ذلك ان طبائعها خارجة 
عن هذه ثم هي علي ترکیبات ,ختص کل تركيب خاص بطبيعة خاصة 
وياحرك ,حركة خاصة ولكل متعحرك مرك مزاول سرك مفارق رالمتعرکات 
احياء ناطقون رالحيوانية والناطقية لها بمعني اخر وانما حمل ذلك عليها 
وعلي الانسان بلاشتراك فترتب العالم كله علوية وسفلية علي نظام واحد 
وصار النظام في الكل محفرظاً بعناية المبداً اول علي احس ترتيب واحكم 
قوام متوجهاً الي الغير وترتيب الموجودات كلما في طباع الكل علي نوع 
نوع ليس علي ترتيب المساراة فليس حال السباع كحال الطائرول حالہا 
کال النبات ولا حال النبات كال الحیوان رليس مع هذا التفاات 
مفقطعًا بعضها عن بعض جحيث ل بنسب بعضها الي بعض بل هناك مع 
اللختلاف اتصال راضافة جامعة للكل .ججمح الكل الي الاصل الاول الذي 
هو المبداً لفيض الجود رالنظام في الوجود علي ما يمكن في طباع الكل ان 
يترتب عنه قال وترتيب الطباع في الكل كترتيب المغزل الواحد من 
الارباب والأحرار والعبيد رالبهائم والسباع فقد جمعهم صاحب المتزل ورتب لكل 
واحد منھم مانا خاصاً وقدر له عملا خاصاً لیس قد اطلق لهم ان يعملوا ما 
شاوا واحبوا فا ذلك يودي الي تشويش النظام فهم وان اختلفرا في مراتبهم 
وانفصل بعضھم عن بعض باشکالھم وصورھم منتسبوں الي مبداء واحد صادروں 
عن رايه وامرة مصرفون حت حكمه رقدرة فكذلك ,جري أعال في العالم 
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باں یکوں هنات اجزاء ال مغردۃ مقدمۃة لھا انعال مخصرصة مثل السماوات‎ 
وراتها ومدبراتها وما قبلها من العقل الفعال واجزاء مركبة متاخرة تجري‎ 
اكثر امورها علي التفانى المخلوط بالطبح والرادة والجبر الممزوج بالاختيار ثم‎ 
ينسب الكل الي عناية الباري جلت عظمته المسلة العاشرة في ان النظام‎ 
في الكل مترجه الي الخير رالشر راقع في القدر بالعرض رال لما اقتضت‎ 
الحكمة اللهية نظام العالم علي احسن احكام واتقان  لرادة وقصد الي امر في‎ 
السافل حتي يقال انما ابدع العقل مث لغرض في السافل حتي يفيض مثلا علي‎ 
السافل فيغا بل لامر اعلي من ذلك رھر ان ذاته ابدع ما ابدع لذاته لا لعلة‎ 
ولا لغرض فوجدت الموجودات كاللوازم واللواحق ثم توجهت الي الخير‎ 
انھا صادرۃة عں اصل الخیر وکاں المصیر في کل حال الي راس واحد ثم رہما‎ 
يقع شر وفساد من مصادمات في الاسباب السائلة دو العالية الي كلها‎ 
خير مثل المطر الذي لم خلق الا خيرا ونظامًا للعالم فيثفق ان خرب به‎ 
بیت عجوز کان ذلك راقعا بالعرض ل بالذات و بان لا يقح شر جزوي في‎ 
العالم لا يقتفي الحكمة ان يرجد خير كلي فان فقدان المطراصلً شر كلي‎ 
وعخريب بيت عجوز شر جزوي رالعالم للنظام الكلي لا للجزوي فالشر اذا واقع‎ 
في القدر بالعرض وقال ان الهيولي قد لبست الصورة علي درجات ومراتب‎ 
وانما يكو لكل مرتبة ماسحتمله في نفسها دو ان يكو في الفيض الاعلي امساك‎ 
عن بعض وافاضة علي بعض فالدرجة الرلي احتمالها علي أو افضل رالثانية‎ 
دوں ذلك والذي عندنا م العناصر دوں الجمیع لاں کل ماهیة مس ماهيات‎ 
هذه الاشياء انما تحتمل ما يستطيح ان يلبس من الفيض علي النحر الذي هني‎ 
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له ولذلك يقح العاهات و التشوبهات في البدان لما يلزم من صورة المادة 
الناقصة التي ل تقبل الصورة علي كمالها الول والثافي قال انا ان لم أجرالمورعلي 
هذا المنهاج الچاتنا الضرورة الي ان نقع في لات رقع فيها من قبلا كالثنوية 
وغیرھم المسئلۃ الحادیۃ عشر في کوں الحرکات سرمدیة واں الحرادت لم تي قال 
اوو اا ی ا ار ا ا وی ن عیب ات ال 
ليس مسبوقا بعدم بل هو مسبوق بذات الفاعل فقط ولكن القدماء تما ارادوا 
ان يعبروا عن العلية افتقروا الي ذكر القبلية رالقبلية في اللفظ تتناول الزمان 
وكذلك في المعتي عند من لم يتدرب واوهمت عباراتهم ان فعل الول الق فعل 
زمانی ران تقدمه تقدم زمانی قال ونس اثبننا ا السات تستاج الي مرك غیر 
متحركت ثم نقول الحرکات لا بخلوا اما اں تکوں لم تزل او تکوں قد حدثت 
بعد ان لم یکں وقد کا المسرك لا موجودا بالفعل قادر لیس یمانعة ماح من 
ان يكون عنة ولا حدث حادث في حال ما احدثها فرغبة وحملة علي الفعل ان 
کاں جمیع ما ,دت انما ,حدث عنه رايس شي غير یعرقه او برغبه وا يمکن 
ان یقال قد کان ل یقدر ان یکوں عن فقد راو لم یرب فاراد او لم یعلم فعلم فان 
ذلك كله يوجب السآالة ويوجب ان يكو شي اخر غيرة هو الذي احاله 
ران قلنا انه منعه مانع يلزم ان يكون السبب المانح اقوي رالاستحالة 
رالتغيّر عن المانع حركة اخري استدعت مسرا وبالجملة كل سبب ينسب 
الب الحادتف في زمان حدوثه بعد جوازة في زماں قبله و بعده فانما ذلك 
السبب جزوي خاص اوجب حدوتث تلك الحادثة التي لم تكن قبل ذلك 


رالا فالرادة الكلية والقدرة الشاملة والعلم الواسع العام ليس خصص بزمان درن 
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زمان بل نسبته الى الرمان كلها نسبة واحدة فلا بد لكل حادث من سب 
حادث ويتعالى عنه الواحد الست الذي ل جوز عليه التغير رالاساحالة قال 
ران 3 بد مں محرك للحرکات ومس حامل للحرکات وتہیں اں المےرت 
سردي فالحرکات سرمدية فالماڪرکات سرمدیة ولو قیل ان حامل الحركة وهر 
الجسم لم حدث لكنه ترك عن سكو وجب ان تعثر علي السب الذي 
الجسم حدوتث الحركة فقد بان ان الحركة والمتعرك والزمان الذي هو 
عاد الى الحركة ازلية سرمدية والحركات اما مستقيمة واما مستديرة والاتصال 
لا يكو الا للمستديرة لا المستقيم ينقطع والاتصال امر ضروري للاشياء الزلية فان 
الذي یسکن لیس بازلي والزماں متصل لان 8 یمک اں یکوں من ذلك 
قطع مبتورة يجب من ذلك ان تكو السركة مقصلة وكانت المستديرة هي 
رحدھا متصلة فیجب اں تکرں هي ازلیۃ فیجب اں یکوں مسرت هذه العرکة 
المستديرة ايضاً ازلياً اذ ا يكو ما هو اخس علَّة لما هو افضل ول فائدة 
في محركات ساكنة غير محركة كالصور الافلاطونية فلا ينبغى أن يضع هذه 
الطبيعة بلا فعل فتكون متعطلة غير قادرة ان آحرك وتحيل المسئلة الثانية 
عشر في كيفية تركب العناصر حكي فرفوریوس عنه انه قال كل موجود ففعله 
مثل طبيعته فما كانت طبيعته بسيطة ففعلة بسيط ففعل الله تعالى واحد 
بسيط وكذلك فعله اللجتلاب الي الوجود فانه موجود لك الجوهر لما كان 
وجودہ بالحرکة کان بقاره ايضا بالحركة وذلك انه لیس للجرھر ان یکوں موجردا 
من ذاته بمفزلة الوجود الاول الحتق لكن من التشبه بذلك الول الحتق وكل 
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حركة يكون اما مستقيمة او مستديرة فالحركة المسققيمة ,جب ان تكرن 
متناهية والجرهر يتحرك في القطار الثلثة اي هي الطول والعرض والعمق علي 
بالاستدارة علي الجهة الي يمكن فيها حركة بلا نهاية ولا يسكن في وقست من 
الارقات الا انه ليس يمكن ان يتعرك باجمعة حركة علي الاستدارة وذلك ان 
الدائر حتاج الي شي ساكن في وسط منة كالنقطة فانقسم الجرهر فآحرك بعضة 
علي الاستدارة وهو الفلك وسكن بعضة في الوسط قال وكل جسم يتعرك 
فیماس جسما سانا رفي طبیعته قبول التائیر منه احدث سخونة فيه راذا 
سحن لطف وال وجف فكانت طبيعة النار تلي الفلك المتحرك 
رالجسم الذي يلي النار يبعد عن الغللك ويتحرك ركة انار فتكون حركته 
اقل فلا يتحركت باجمعه لکن جزو منه فيسخن دون سخونة النار وهو الهواء 
والجسم الذي يلي الهواء 3 يتععرك لبعده عن المحرك له فهو بار بسكونه 
ورطب بجاورة الهواء لحار الرطب ركذلك انحل قليا والجسم الذي في الوسط 
فانة بعد في الغاية ع الفلك ولم یستفد من حرکته شینًا ولا قبل منه تاثیرا 
فسکن وبر وهو الرض راذا كانت هذه الاجسام تقبل التائير بعضہا من بعض 
وختاط يتولد عنها اجسام مركبة وهي المركبات ال#حسوسات اني هي المعادس 
والنبات والحيوان رالانسان ثم ,عفتص بكل نرع طبيعة خاصة تقبل فيضا خاصا 
علي ما قدره الباري جلت قدرته المسئلة الثالثة عشر في الاثار العلوية قال 
ارسطوطاليس الذي يتصاعد م الجسام السفلية الي الجر ينقسم قسمين 
احدهما ادخنة نارية باسخان الشمس وغيرها رالثاني اعخرة مائية فتصعد الي 


لر رتد صسبتها اجزاارفية فتتكاف رجتم بسبب رع او غير يمير 
ضبابا او ابا فيصادفها برودة فتعصر ماءٌ وثلجا وبردا فينزل الي مركز الماء ذلك 
استحالة الاركان بعضها الي بعض فكما ان الماء يساحيل هراء فيصعد كذلك 
الهواء يسآحيل ماء فينزل ثم الريا رالادخنة اذا احتقنت في خاال السعاب 
راندنعت بم سح لہا صوت وهو الرعد ويلمع من أصطكائا وشدة صدمتها 
ضیاء وهو البرق وقد يكو من الادخنة ما تكو الدهنية علي مادتہا اغلب 
فيشتعل فيصير شہابا ثاقباً وهي الشهب منها ما ,حترق في البواء فيأحجر فيفزل 
حدیدا وجرا ومفها ما ,ترت نار فيدفعها دافع فينزل صاعقة وسن 
المشتعلات ما يبقي فيه الأشتعال و تحت کوکب وداررت به الغار الدادرۃ 

بدوراں الغلك فکاں فنبا لھ. ورہما کان عريضا فراي انه لحية کوکب وریما 
رقع علي صقيلى الظاهر مس السحاب صر الذيرات واضوارها كما يقح علي المراي 
رالجدران الصقيلة فيري ذلك علي الوان مختلفة حسب اختلاف بعدها 
من النیر وقرہها رصفایها وکدورتها يري هال وقوس قزے وشموس وشمب 
والمجرة وذكر اسباب كل راحد من هذه في كتابه المعروف بالاثار العلوية 
والسماء والعالم وغيرها المسكلة الرابعة عشر في النفس النسانية الناطقة 
رأتصالها بالبدن قال النفس النسانية ليست .جسم ولا قوة في جسم وله في 
اثباتها مأخذ منها الاستدال علي وجودها بالحركات الاختيارية ومنها الاستدلال 
علیھا بالتصورات العلمیۃ اما الرں فقال ٭ يشت اں الحیراں ياحرك الي 
جهات مختلفة حركة اختيارية ان لو كانت حركاته طبيعية او قسرية لاحركت 
الي جهة واحدة ل تختلف البتة فلما تحركت الي جهات متضادة علم ان 
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حركاته اختيارية والانسان مح انه تار في حرکاتھ کالسیراں الا انه يارت 
لمصال عقلية يراها في عاقبة كل امر فلا يصدر عنه حراته ال الي غرض ركمال 
وهر معرفته في عاقبة کل حل رالیوان ليست حراته بطبعه علي هذا الع 
قیجب ان یتمیزاانساں بنفس خاص کما تمیزالعیوان عن سایر الموجودات 
فقس خاص واما الثاني وهو المعول عليه قال 8 نشك انا نعقل ونقصور امرا 
معقول صرف مثل المتصور مس النسان انه انسان كلي يعم جميع اشخاص 
النوع وسل هذا المعقول جوهر ليس ,جسم ولا قرة في جسم او صورة لجسم 
فانھ ان کان جسما فاما ان يكو مسل الصوة المعقولة طرف منه لا ينقسم او 
جملتھ المنقسمة وبطل اں یکوں طرفا من غیر منقسم فانة لو کان کذلت لان 
المحل كالنقطة الي لا تميز لها في الوضع عن الخط فان الطرف نهاية الط 
رالنهاية 3 يكون لها نهاية اخري رال تسلسل القول فيه فيك النقط متشانعة 
ولک نھایة وذلك مال واں کاں محل المعقول من الجسم شي منقسم 
نيجعب ان ينقسم المعترل بانقسام مله ومس المعلومات ما 3 يقم البقة 
فاں ما یغقسم ,جب ان يكون شينًا كالشكل او المقدار والانسانية اللية المتصورة 
في الذهن ليس كشكل قابل للقطع ولا كمقدار قابل للفصل فبين ان النفس 
ليست جسم ولا قرة ولا صورة في جسم المسئلة الخامسة عشر في وجه 
اتصالہا بالبدں ووقت اتصالہا قال اذا قق انھا لیست جسم لم تتصل بالبدن 
اتصال انطباع فيه ولا حلرل فيه بل اتصلت به اتصال تديبر وتصرف وانما 
حدنت مع حدوث البدن لا قبلة ولا بعدة قال لانها لو كانت موجودة قبل 


رجود الاہداں لانت اما متکثرة بذواتہا أو ماحدة وبطل الاول فا المقكثر اما 
"R‏ 
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ان يكون بالماهية والصورة وقد فرضناها مَفقة في النوع 3 اختلاف فيا فلا تكثر 
رلا تمايزواما ان تكن متكثرة من جهة النسبة الي العنصر والمادة. المتكثرة 
بالامكنة والازمنة وهذا محال ايضا فاا اذا فرضناها قبل البدن ماهية مجردة 3 نسبة 
ها الي ماذة دون مادة رهي من حيث انها ماهية لا احتلاف فيما وان ا[شياء الي 
ذواتھا معان فقکثر نوعیاتہا بالحرامل والقرابل والمنفعلات عنها واذا كانت مجردة 
ف#حال أن يكون بينها مغايرة ومكاثرة ولعمري انها تبقي بعد البدں متكثرة .فان 
الانفس قد وجد كل منها ذاتا منفردة باختلاف مواذها التي كانت وباختلاف 
ازمنة حدوثها وباختلاف هيات وملكات حصلت عند الاتصال بالبدن فهي 
حادثة مح حدرث البدن يصيرة نوعا كسائر الفصول الذاتية وباقية بعد مغارقة 
البدن بعرارض معينة له لم توجد تلك العوارض قبل اتصالها باليدن وبہذا 
الدلیل فارق استانه وفارق قدماژه وانما رجد في اثناء کلامه ما يدل علي انه 
يعتقد ان النفس كانت مرجردة قبل وجرد الابدان فخمل بض مفسري كللمة 
قوله ذلك علي انه اراد به الفيض رالصور الموجودة بالقرة في راهب 
الصور كما يقال ان النار موجودة في الخشب او الانسان موجود في النطفة 
والخلة موجودة في النواة والضياء موجود في الشمس ومنہم من اجراة علي 
ظاھرہ رحکم بالتمییز ہیں النفوس بالغراص الي لها وقال اختصت كل نفس 
انسانية بخاصية لم يشاركها فيها غيرها فليست متفقة بالفوع اعي النوع اللخير 
رمنهم من حكم بالتمييز بالعرارض الي هي مهية رها ركما انها تتمايز بعد التصال 
بالبدں بانھا کانت متمایزۃ فی المادۃ کذلك تتمایز بانھا ستکوں متمایزۃ بالابداں 


والصنايع والافعال واستعداد كل نفس لمنعة خاصة وعلم خاص فتنهض هذه 


CFR) 
فصر ذاتيةٌ او عوارض لازمة لوجودها المسئلة السادسة عشر فى بقايها بعد‎ 
البدس وسعادتها في العالم العقلي قل ان النفوس النسانية اذا استكملت قري‎ 
العلم والعمل تشبهت بالاله تعالي ورصلت الي كمالها وانما هذا التشبه بقدر‎ 
الطاقۃ یکوں اما عسب الاستعداد واما ,بحسب الاجتھاد فاذا فاری البدں‎ 
اتصل بالروحانیین واعخرط في سلك الملایکة المقرہیں رتم لہ اللنذان والابتھاے‎ 
ولیس كل لذة فهى جسمانية فان تلك اللذات لذات نفسانية عقلية وهذء اللذّة‎ 
الجسمانية تنتهي الي حد ويعرض للملتذ ساءمة وكلال وضعف وقصور ان تعدي‎ 
عں الحذ المحدوں ,لاف اللذات العقلیۃ فانہا حیت ما ازدادت ازداں‎ 
الشوتق والحرس والعشتق اليها وكذلكت القول في الالام النغسانية فانها تقع بااشد‎ 
مها ذكرنا ولم عحقق المعاد الا لانفس ولم يثبت حشرا ولا نشرا ولا الال لهذا‎ 
فهذ» نكت كلامه‎ ٠ الرباط المحسوس مس العالم ول ابطال لنظامه كما ذكره القدماء‎ 
اساخرجذاها من مراضح مختلفة واکثرھا من شرے ٹامسطیوس رالشج ابي علي‎ 
طريقة أبن سينا عند ذكر فلاسفة الأسلام ون الاں ندقل كلمارت حكمية‎ 
حاب ارسطرطالیس وم نسے علی منواله بعدہ دوں الراء العلمية ان ل( خلاف‎ [ 
متفرقة فنقلتها علي الوجه وان كان في بعضا ما يدل علي ان رايه علي خلاف‎ 
ما نقل ٹامسطیوس راعتمدہ اہں سینا منھا فی حدث العالم قال الاشیاء‎ 
المحمولة اعني الصور المتضادة فليس يكون احدهما من صاحبه بلجب ان‎ 
یکوں بعد صاحبہ فیتعاقباں علی المادۃ فقد باں اں الصور تبطل رتدثر فاذا دثر‎ 


rv )‏ ( 
معني وجب ان یکون له بدرا لان الدثور غاية رهو احد الحاشيتين ما دل علي 
أن جایبا جاب فقد صے آں الکوں حادث ل من شي راں الحامل لھا غیر ممتئع 
الذات من قبولها وحمله اياها وهي ذات بدو وغاية يدل علي ان حامله ذو بدو 
وغاية وانة حادث ل. من شي ويدل علي محدث لا بدو له ولا غاية لن الدثور 
اخر والاخرما کاں له اول فلو كانت الجواھر والصور لم یزالا فغیر جایر استڪالتهما 
لان الاسآحالة دثرر الصورة التي بها كان الشي رخروح الشي من حد الي حد وسن 
حال الي حال يوجب دثرر الكيفية وتردد المستحيل في الکوں والفساد يدل 
علي دثوره وحدوث احواله یدل علي ابتدايه وابتداء جز یدل علي بدو کله 
وواجب ان قبل بعض ما في العالم الکرں والفساد ان یکون كل العالم قابا 
له وکان له بدو یقبل الفساد واخر يساحيل الي كو فالبدو والغاية يدان الي 
مبدع وقد سال بعض الدھریۃ ارسطرطالیس رقال اذا کاں لم یزل ولا شي غیره ثم 
احددث العالم فلم احدثه فقال له لم غير جادرة عليه أن لم يقتضي عل والعلة محمولة 
فيما هي علة له من مع فرقه ولا علة فوقه وليس بمركب فآحيل ذاته العلل فلم 
عنھ مذفیۃ فانما فعل ما فعل لان جواد فقیل فیجب اں یکوں فاع لم یزل ` 
انه جواد لم زل قال معني لم زل ان لا ایل نعل يقتضي ارا راجتماع ان 
یکوں ما ل اول له وذو اول في القول والذات معال متناقض قیل نه فهل یبطل 
هذا العالم قال نعم قيل فانا ابطله بطل الجود قال يبطله ليصوغه الصيغة الي ل 
اسحتمل الفساد لان هذه الميغة تحتمل الفساد تم كلامه ويعزي هذا الفصل الي 
سقراطيس قاله لبقراطیس وهو بكلام القدماء اشبة رمما نقل عن ارسطروطاليس 
تحديد» العناصر الاربعة. قال الحار ما خلط بعض ذرات الجنس ببعض رفرق بين 


( Fra J) 

بعض ذرات الجنس من بعض رتال البارن ما جمع ہیں ذوات الجنس وغیر 
ذوات الجنس لن البرودة اذا جمدت الماء حتي صار جليدا اشتملت علي 
اللجناس المختلفة من الماء والنبات وغيرهما قال والرطب العسيرالاأحصار م 
الاتحصار من غير والحدان اللران يدلان علي الفعل رالأخران يدان علي الانفعال 
رنقل ارسطوطاليس عن جماعة من الفلاسفة ان مبادي الاشياء هي العناصر الربعة 
وعن بعضهم ان المبداً الارل هر ظلمة وهارية ونسروة بفضاء وخلاء وعماية وقد اثبت 
قوم من النصاري تلك الظلمة وسموها الظلمة الخارجة رمما خالف ارسطرطاليس 
اسقانء افلا اں قال افلا مس الناس مں یکوں طبع مھِینًا لشی لا یتعداہ 
فخالغه رقال اذا کان الطبع سليماً صلے لکل شی کان افلاطن یعتقد ان النغفوس 
الانسانية انواع يتهيا كل نوع لشي ما ل يتعداه رارسطرطالیس یعتقد اں النفوس 

الانسانية نوع واحد واذا تيا صنف لشي هيا له كل الفوع 
حكم الاسكند رالرومي وهو ذو القرنين الملك وليس هو المذكور في القران بل 
سلمة ابوه الى ارسطرطاليس الحكيم المقيم بمدينة اينياس فاقام عنده خمس 
سنين يتعلم منه الحكمة والادب حتي بلخ احسن المبالخ وناك من الفلسفة ما لم 
مغلة سار تلامذته فاستردة والدہ حیں استشعرمن نفسة علّة خاف منہا فلما وصل 
اليه جدد العهد له واقبل اليه واستولت العلَة فتوفي منها واستقل الاسكندر باعبد 
الملك فمن حكمة انه ساله معلمة رهر فى المكتب ان افضى اليك هذا اللمر 
یرما ایں تضعي قال حیت تضعك طاعتك ذلك الرقت رقیل له انك 


) "۳ ( 
تعظم مودبك اکثر من تغطیمك رالدك قال لاں ای کان سبب حياتي الغانية 
ومودبي سبب حياتي الباقية وفي روایة لان ابی کان سبب کوني ومودبي سبب 
جريد حياني وني روایة ان ابی کاں سبب کون ومودبی کان سبب نطقي وقال ابر 
زكريا الصيمري لو قيل لي هذا لقلت أن ابي كان قضي وطرا بالطبيعة الي اختلفت 
بالكرن رالفساد وموديي افادني العقل الذي به انطلقت الي ما ليس فية الكرن 
والفساد وجلس ااسكندر يوما فلم يسأله احد حاجته فقال لاصتابه واللة ما اعد هذا 
اليوم من ايام عمري في ملكي قيل ولم ايها الملك قال ل الملك ل يوجد التلذذ به 
الا بالجود علي السايل واغائة الملهوف ومكافاة المحسن رالا بانالة الراغب واسعاف 
الطالب رکتب اليه ارسطرطالیس في کلام طویل اجمح في سیاستكت بین بدارلا 
حدة فيه وریت ل غفلة معه وامزۍج کل شي بشکله حي تزدال قوت وة عن ضدة 
حتي یتمیزلك بصررته وص وعدك من الخلف فانه شین وشب رعيدك 
بالعفو فان زین وکن عبدا للحت فان عبد التق حر وليكن ركدك الاحسان الي 
جميع الخلق وس الاحسان وضع الساءة في موضعها واظهر اهلك انك منهم 
واصحابك انك بھم ولرعیتك انك لہم وتشاورالحکماء في اں سدوا لھ 
اجلااً وتعظيماً قل لا سجود لغير باري الكل بل حمق له السجود علي من كساه بجة 
الفضائل واغلظ له رجل مس اهل اثينية فقا اليه بعض تراد ليقابله بالواجب 
فقال ك الاسكندر دعه لا تنعط الي دناته ولکن ارفعه الي شرنك رقال من كنت 
تحب الحيرة لاجله ثلا تستعظم الموت بسببه وقيل له ان روشنك امراتك 
, أبغة دارا الملك وهي من اجمل النساء فلو قربتها الي نفسك قال اکرۃ ان 
يقال غلب الاكسندر دارا وغلبت روشنك الاسكندر وقال من الواجب علي 


(FFE) 
اهل الحکمة ان يسرعرا الي قبول اعتذار المذنبين وان ببطیرا عن العقوبة‎ 
وقال سلطان العقل علي باطن العاقل اشد كما من سلطن السيف علي‎ 
ظاهرالحمق رقال ليس الموت بالم للنفس بل للجسد وقال انذي يريد ان‎ 
ينظر الي افعال الله مجردة فليعف عن الشهوات رقال ان نظم جميع ما في‎ 
الارض شبيه بالنظم السماوي لانها امثال له عق رقال العقل ل يألم في طلب‎ 
معرفة الاشياء بل لجسد يألم ويسأم وقال النظ رفي المراة يري رسم الوجه وفي اقاويل‎ 
الحكماء يري رسم النفس ورجدت في عضده صحيفة فيها قلة الاسترسال الي الدنيا‎ 
اسلم والأتكال علي القدر اررح وعند حسن الظن تقرالعين ولا ينفع مما هو واقع‎ 
الترقي واخذ يرما تفاحة فقال ما الطف قبرل هذه الهيولي الشخصية لصررتها‎ 
وانغعالها لما توثر الطبيعة فيها من ااصباغ الروحانية من تركيب بسيط وبسيط‎ 
مركب حسب تمثل النفس لها كل ذلك دليل علي ابداع مبدع الكل رال‎ 
الكل رلو قبل الطف منها قبول هذء النفس الانسانية لصورتها العقلية و انفعالها‎ 
لما توثر النفس الكلي فيها من العلوم الروحانية من تركيب بسيط وبسيط‎ 
مركب حسب تمثل العقل لها كل ذلك دليل علي ابداع مبدع الكل‎ 
وسأله اطوسايس اللي ان يعطيه ثلث حبات فقال الاسكندر ليس هذه عطية‎ 
ملك فقال الكبي اعطني ماية رطل من الذهب فقال ولا هذا مسئلة كلي رقال‎ 
بعضهم كنا عند شبر المتجم ان وصل الينا انهاء الملك راقامنا في جوف الليل‎ 
رادخلنا بستانا ليرينا النجرم فجعل شبر يشير اليها بيده ويسير حي سقط في‎ 
بر فقال من تعاطي علم ما فرقة بلي يجهل ما تحته رتال السعيد من ل يعرفنا‎ 
ولا نعرفه لانا اذا عرفناة اطلنا يومة واطرنا نومه وقال استقلل كثيرما تعطي‎ 


Tf )‏ ( 
راسقكثر قليل ما تاخذ فان قرة عين الكريم فيما يعطي ومسرة اليم فيما ياخذ 
رلا تجعل الشحي امينًا ولا الكذاب صفياً فانه. ل عفة مح شع ولا امانة مع كذب 
وقال الظفر بالحزم والحزم باجالة الراي واجالة الاي بتحصين الاسرار ولما توفي 
الاسكندر برومية المداين وضعوة في تابوت من ذهب وحملره الي الاسكندربة 
کان قد عاش انذين وثلئين سنة وملك اني عشرة سنة وندبة جماعة من 
الكماء الندبة فقال بليمرس هذا يرم عظيم العبرة اقبل من شره ما کان مدبرا 
رادبر من خیر ما کان مقبل فمن کان بايا علي من تد زال مله فلیبکه وتال 
میلاطوس خرجنا الي الدنیا جاھلیں راقمنا فیھا غافلیں رفارقناها کارھین رقال 
زیفوں الصغر یا غطیم الشاں ما كنت ال ظل ساب اضمحل فلما اضلَ فما 
س لملكك اثراً ولا نعف له خب رقال افلاطن الثاني ايها الساعي المتعصب 
جمعت ماخذ لك رتوليت ما تولي عنك فلرمتك اوزارهة وعاد علي غيرك 
هنا وثماو رتل فوط ال عبرا مس لم يظنا اتيا حت ومفقا 
ينفسة اضطرارا وقال مطرر قد كنا بلامس نقدرعلي الاستماع ولا نقدر علي القول 
واليوم نقدر علي القول فهل نقدر علي الستماع رتال اون انظروا الي حلم 
النائم كيف انقضي والي ظل الغمام كيف انجلي وتال سوس کم قد امات 
هذا الشخص لبلا يمرت فمات فكيف لم يدفح الموت عن نفسه بالموت 
وقال حكيم طوي الارض العريضة فلم يقنح حتي طوي منها في ذراعين رقال اخر 
ما سافر الاسكندر سفرا بلا اعوان ولا اله ولا عدة الا سفرو هذا رقال اخرما 
ارغبنا فیما فارقت واعقلنا عما عاینت وقال اخر لم یوڈبنا بکللمه کما ادنا 
بسکوته وقال اخر من ير هذا الشخص فليتق ولیعلم ان الديون هكذا قضارها 


CTE 

وقال اخر قد كان باامس طلعته علينا حيوة واليوم النظر اليه سقم رقال اخر 
قد کاں یسال عما قبله ولا یسال عما بعده وقال اخر من شدة حرصه على 

الارتفاع اط کله وقال اخر الان یضطرب القالیم ان مسکنها قد سكن 
حکم ديوجانس اللي وان حكيما فاضا متقشفا لا يقتي شينًا وا يري الي مرل 
وکاں من تدرب الفلاسفة لما یوجد في مدارے کاامه من المیل الي‌القدر قال 
لیس الله علة الشرور بل الل علة الخیرات والفضائل رالجود والعقل جعلھا ہیں 
خلقه فمن كسبها وتمسلت بہا الها انه لا يدرك الخيرات ال بها سأ الاسكندر 
يوسا فقال باي شي يكتسب الثراب قال بافعال الخيرات رانك لتقدر ايها 
الملك ان تكتسب في يرم واحد ما ل يقدر ارعية ان تكتسبه في دهرها 
وسأله عصبة من اهل الجهل ما غذاوك قال ما عفتم يعني الحكمة قالوا فما 
عفت قال ما استطبتم يعني الجهل قالوا كم عبد لك قال اربابكم يعني الغضب 
والشهوة والاخلاتى الردية الناشيُة منهما قالوا فما اقع صورتك قال لم املك 
الحلقة الذميمة فالم عليها وا ملكتم الخلقة الحسنة فتحمدرا عليها واما ما صار 
في ملكي واتي عليه تدبيري فقد استكملت ترتيبه وحسينه بغاية الطوق 
رقاصية الجهد واسقكملقم شيّين ما في ملككم قالرا فما الذي في الملك من 
الترییں رالتھجیں قال اما الٹرییں فعمارۃ الذھں بالحکمة وجلاء العقل بالادب 
رقمح الشهوة بالعفاف وردع الفضب بالحلم وقطع الحرص بالقنوع واماتة الحسد 
بزحد وتذليل المر بالسكون ورياضة النفس حتي تصير مطية قد ارتاضست 
فتصرفت حيت صرفها فارسها في طلب العليات وهجر الدنيات رمن 
النھہیں تعطیل الذھن من الحكمة وتوسيع العقل بضياع الادب واثارة الشبوة 
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باتباع الهوي واضرام الغضب بالنتقام وامداد الحرص بالطلب وقدم اليه رجل 
طعاما وتال له استكثر منه فقال عليك بتقديم الاكل وعلينا باستعمال العدل 
وقال زوام العافية بيد البلاء وراس السلامة تحت جنا العطب رباب امن 
مسقرر بالخرف فلا تكرنن في حال من هذء الثلت غيرمتوقع اضذها رتيل 
له ما لك ل تغضب قال اما غضب الانسانية فقد اغضبه واما غضب البهيمية 
ان الات الشهرة البهيمية واستدعاه الملك السكندرالي مجلسة يوما 
فقال لارسول قل له ان الذي منعك مس المصيرالينا منعنا من المصير اليك 
منعك عي استغنارك بسلطانك ومنعني عذك استغناءي بقناعتي وعاتبته دالسة . 
اليونانية بقع الوجه وذمامة الصوة فقال منظر الرجل بعد المخبر ومخب رالنساء بعد 
المنظرفخجلت رتاببت ورقف عليه الاسكندريومًا فقال له ما خفني قال انت 
خیرام شري ر قال خيرقال فما لحق بي من الغيرمعني بل ,جب علي رجاه 
وکاں لال مدینة من یوناں صاحب جیش جباں وطبیب لم یعالے احدا ال 
قتله فظهر عليهم عدو فغزعرا اليه وقال اجعلوا طبيبكم صاحب لقاء العدو واجعلرا 
صاحب جیشکم طبیبکم قال اعلم بانك میت لا مسال فاجھد ان تکوں 
حیا بعد موتاكت یا یکوں لمیتتك میقة ثانیة وقال کما ان اللجسام تعظم في 
العين بوم الضباب كذلك تعظم الذنوب عند الانسان في حال الغضب 
وسيل عن العشق فقال سء اختيار صادف نفساً فارغة وراي غلا معه سرج 
فقال له تعلم من اين جي هذه النارقال له الغلام ان اخبرتن الي این تذهب 
اخبرتك من این جي وافحمه بعد ان لم یکن يقوي عليه احد وراي امراق 
قد حملها الماء فقال علي هذا المعني جري المثل دع الشر يغسله الشر وراي 


(TF ) 

امراة حمل نارا فقال نار علي نار وحامل شر من #حمول وراي امراة مترينة 
في ملعب فتال لم تخرج لتري ولکن لقري وراي نساء يتشاورن فقال علي 
هذا جري المثل هو ذا الثعبان يستقرض من الافاعي سما وراي جاربة تعلم 

الكتابة فقال يسقي هذا السهم سما ليرمي به يوم 
حکم الشج الیوناني وله رموز وامثال منھا قرل ان امك لكنها فقيرة رعناء وأن 
اباك لحدث لكنة جواد مقدر يعني باللم الهيولي وبلاب الصورة وبالروم 
انقيادها وبالفقر احتياجها الي الصورة وبالرعونة قلة ثباتها علي ما تحصل عليه 
واما حدائة الصورة اي هي مشرقة لك بملابسة الهيولي راما جودها اي 
النقص ل يعتريها من قبل ذاتها فانها جواد لك مى قبل الهيولي فانها انما 
کل ای تھی کا رھ و او وسل ا خن امین ع 
مطبق للمعني وليس حمل الاب علي الصورة بذلك الوضوح بل حملها علي 
العقل الفعال الجواد الواهب للصور علي قدر استعدادات القوابل اظهر وقال 
لك نسبان نسب الي ابيك ونسب الي امك انت باحدهما اشرف 
وبالاخر اوضع فانتسب في ظاهركت وباطنك الي من انت به اشرف رتبرا في 
باطنك وظاهرت ممن انت به اوضم فان الولد الفشل حب امه اکٹ ر مما حب 
اباد وذلك دليل علي دخل العرق وفساد المحتد قيل اراد بذلك الهيرلي والصور 
او اليدن رالنفس او الهيولي والعقل الفعال رقال قد ارتفع اليك خصمان منك 
یتنازعان بك احدهما مسق وا اخرم بطل فاحذ ران تقضي یبنہما بغي رالحق فتهلك 
انت العصمان احدهما العقل والثاني الطبيعة رقال كما ان البدن الخالي من 
النفس يفوع منه نتن الجيفة كذلك النفس الخالية من الادب ,س نقصها بالكل 


» 
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رالافعال رقال الغائب المطلوب فى طي الشاهد الحاضر رقال ابو سليمان‎ 
السجزي مفهوم هذا الطلق ان كل ما هر عندنا بالحس بين نهر بالعقل‎ 
لنا هناك الا ان الذي عندنا ظل ذلك ران من شان الظل كما يريك الشي‎ 
ااذي هو ظلة مرة فاضلا علي ما هو عليه ور ناقصا عما هر به ومرة علي قدره‎ 
عرض الحسباں والتوهم وصارا مزاحمیں للیقیں راعقیق ذيذبغي ان یکرن‎ 
عنايتنا بطلب البقاء الابدي والوجود السرمدي اتم واظهر وابقي وابلخ فبالحتق‎ 
ما کاں الغاتب فی طی الشاھد ربتصتے هذا الشاھد یصے ذلك الغائب رتال‎ 
الشج اليوناني النفس جوهر كريم شريف يشبه دائرة قد دارت علي مركزها‎ 
غير انها دائرة لا بعد لها ومركزها هو العقل وكذلك للعقل دائرة استدارت على‎ 
مرکزھا وھو الخیر الارل المحض غیران النفس والعقل ان کنا دائرتین لکن دار‎ 
المقل لا تتعرت ابدا بل هي ساكنة دائمة شبيهة بمركزها واما دائ الففس‎ 
رواں کانت دادۃ شبیہة بمرکزھا لکنہا تاحرك حركة الاشتیاق لنہا تشتاق‎ 
الي مركزها وهو الخير الول واما دائرة العالم السغلي فانها دان تدور حول‎ 
النفس واليما تشتاق وانما تتحركت بهذه الحركة الذاتية شرقا الي النفس‎ 
كشوت النفس الي العقل وشوق العقل الي الحير المحض الرل ولان دة هذ! العالم‎ 
جن والجرم يشتاق الي الشي الخارج منه وحرص الي ان يصير اليه فيعانقه‎ 
فلذلك يتحرك الجرم الاقصي الشريف حركة مستديرة انه يطلب النفس من‎ 
جميح النواحي لينالها فيسترع البها ويسكن عندها وقال ليس للمبدع الول‎ 
تعالى صوة ولا حلية مثل صورالاشياء العالية ولا مثل صورالاشياء السافلة ولا قرة‎ 
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له مثل قواها لكنه فوق كل صورة وحلية وقرة لانه مبدعا بقوسط العقل رقال 
المبدع الح لیس شیا من الاشیاء وهر جمیع الاشیاء لان الاشياء منه رقد صدق 
الافاضل الرايل في قرلهم مالك الاشياء كلها هو الاشياء كلها ان هو علة كرنها 
بانه فقط وعلة شرقها اليه وهو خلاف الاشياء كلها رليس فيه شي مما ابدعة را 
بشبه شرا مغد ولو کاں ذلك لما کاں علۃ الاشیاء ھا راذا کان العقل راحدا 
من الشياء فليس فيه عقل را صرة ولا حلية ابدع الاشياء بانه فقط وان 
يعلمها و حفظها ويدبرها ل بصفة مس الصفات رانما وصفناء بالحسنات رالفضائل 
لانه علنها وان الذي جعلها في الصور فهو مبدعها رقال انما تفاضلت الجواهر 
العالية العقلية لاختلاف قبرلها مى النور الارل فلذلك صارت ذوات مراتب 
تي نمنها ما هوايل في المزبة مها ما هو اني مها ما هر امت فاختلفت 
الاشياء بالمراتب والغصرل ل بالمواضم والاماكى وكذلك الحراس تختلاف 
باماكنها علي ان القوي الحاسة فانها معا لا يفترق بمغارقة الالة ‏ رقال المبدع 
ليس متناة لا كانه جثة بسيطة رانما عظم جرهرة بالقرة والقدرة ل بالكمية 
والمقدار فليس للرل صررة ولا حلية ولا شكل فلذلك صار “حبوبا معشرقا 
يشتاقه الصور العالية والسافلة وانما اشتاقت اليه صور جميع الأشياء انه مبدعها 
وكساها من جرد» حلية الوجود وهر قديم دائم علي حال 3 يتغير والعاشق 
حرص علي ان یصیر الیە ویکرں معھ رللمعشرق الرل عشاق کثیروں وقد 
یفیض علیہم کلہم من نور مں غیر ان ينقص منه شي لنه ثابت قائم بذاته 
لا يتعرت وما المنطق الجزؤي فانه لا يعرف الشي الا معرفة جزوية وشوق 
العقل الول الي المیدع الارل اشد مں شوق سائر الاشیاء لاں الاشیاء کہا 
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مته راذا اشتاق اليه العقل لم يقل العقل لم صرت مشتاقا الي الول ان 
العشتق ل علة له فاما المنطق الذي ختص بالنفس فيفحص عن ذلك 
ويقول أن الاول هو الميدع الحق رهو الذي لا صوق له وهو مبدع الصور فالصور 
کہا تحتاج اليه فتشتاق اليه وذلاك ان كل صورة تطلب مصررها وحن اليه 
رقال ان الفاعل الول ابدع الاشیاء کہا بغاية ألحكمة ل يقدر احد ان ينال علل 
كونها ولم كانت علي الحال التي هي الان عليہا ولا أن يعرنها كنه معرفتما 
ولم صارت الارض في الوسط ولم كانت مستديرة ولم تكن مستطيلة ولا ماأڪرفة 
الا ان يقرل ان الباري صيرها كذلك رانما كانت بغاية الحكمة الواسعة لكل حكمة 
وكل فاعل يفعل بروية وفكرة لا بانيته فقط بل يفصل منه فلذلك يكون فعلة لا 
بغاية الثقافة والاحكام والفاعل الول 3 تاج في ابداع الاشياء الي روية وفكرة 
وذلك انه ينال العلل بلا قياس بل يبدع الاشياء ويعلم عللها قبل رالروية والفكر 
رالعلل والبرهان والعلم والقنوع وسائر ما اشبه ذلك انما كانت اجزاء رهر الذي 

ابدعا وکيف يستعين بها وهي لم تکن بعد 
حکم اوفرسطیس کان الرجل من تلامذة ارسطوطالیس رکبار ااب واستخلفه 
علي كرسي حكمته بعد وفاته وكانت, المتفسلفة آختلف اليه رتقتبس منه 
وله تركيب الشرو الكثيرة والتصانيف المعتبرة وبالخصرص في الموسيقار 
فما يؤثر عه انه قال الالهية ل تتحرك ومعناه لا تتغيروا تتبدل ل في الذات 
ولا في شبة الافعال رقال السماء مسكن الكراكب واارزض مسكن الناس علي انم 
مثل وشبه لما في السماء فهم الاباء والمدبرون ولم نفوس رعقول ممية 
رليس لا انفس نباتية فلذلك لا تقبل الريادة والنقصان وقال الغداء فضيلة في 
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المنطى اشكلت علي النفس رقصرت عن تبيين كنهها فابرزقما لسرا واثارت 
بها شونا واصم في عرضها فنونا وفنونا رقال الغذاء شي بخص النفس درن 
الجسم فيشغلها عن مصالعها كما ان لذّة الماكول والمشروب شي بخص الجسم 
دون النفس رال ان النفوس الى المعو اذا كانت “حجبة اشد اصغاء منها 
الي ما قد تبن لها وظهر معناء عندها وقال العقل ران احدهما مطبوع 
والأخر مسموع فالمطبوع منها كلارض رالمسموع كالبذر والماء فلا عخلص للعقل 
المطبوع عمل دون ان يرد عليه العقل المسموع فينبهة من نومه ويطلقه من 
وثاقه ويقلقله من مكانه كما يستخرج البذر والماء ما في قعرالارض وقال الحكمة 
غفي النفس والمال غي البدن وطلب غني النفس اولي لنها اذا غنيت 
بقيت والبدن اذا غني في وغي النفس ممدود وغ المال مدرد وقال 
ينبغي للعاقل ان يداري الزمان مداراة رجل ل يسبع اذا وقع في الماء الجاري 
وقال 3 تغبطن بسلطاں من غیر عدل ولا بغ من غی رحس تدبیر ولا ببلاغة 
في غير صد منطق وا جود في غير اصابة مرضع ولا بادب من غير اصابة 

راي ولا بحسن عمل في غير حسنة 
شبه برقلس في قدم العالم ان القول في قدم العالم وازلية الحركات بعد اثبات 
الصانح والقول بالعلة الارلي انما ظر بعد ارسطرطاليس لن خالف القدماء صرعا 
رابدع هذه المقالة علي قیاسات ظنہا حچة وبرهاتا فنس على مفرالة من کان من 
تلامذته وصرحرا القول فيه مثل الاسكندر اانرودوسي وامسطيروس وفرفوريوس 
وصفف برقلس المنتسب الي افلاطن في هذه المسئلة كتابا واورد فيه هذء الشبهة 
رالا فالقدماء انما ابدرا في ما نقلناه سالفا الشبهة الرلي قال الباري تعالي جراد 
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بذاته وعلة وجول العالم جود وجودہ قدیم لم یزل فیلزم اں یکوں وجود العالم قدیما 
لم یزل وڈ جوز اں یکوں مرة جواداً ومرة غير جواد فانه يوجب التغير في ذاته 
نھر جراد لذاتھ لم یزل قال ولا مانح من فیض جردہ ان لو کان مانح لما کان من 
ذاته بل من غيرة ولیس لواجب الوجود لداته حامل علي شي ول مانح من شي 
الثاني قال لیس ,خلوا الصانع من ان کون لم يرل صانعًا بالفعل او لم يزل 
صانعا بالقوۃ بان يقدر أن يفعل ولا يفعل فان كان الول فالمصنوع معلول لم ينزل 
ران كان الثاني فما بالقرة لا خر الي الفعل ال ب+خرج ومخرج الشي من 
القوة الي الفعل غير ذات الشي فیجب ان یکوں له مخرج من خارج موثر 
في فلذلك ينافي كونه صانعا مطلقا لا يتغير وا يتاثر الثالثة قال كل علة 
ل جوز عليما التحرك والاستحالة فانما يكو علة مى جهة ذاته لا من جهة 
الانتقال من غير فعل الي فعل وكل علة من جة ذاته فمعلولها من جهة 
ذاتھا راذا کانت ذاتھا لم تارل فمعلولا لم یل الرابعة ان کان الزماں لا یکوں 
موجودا الا مح الفلك ولا الفلك الا مح الزمان لن الزمان هر العا لسرکات 
الفلك ثم جائراں يقال متي وقبل ال حين يكون الرمان موجودا ومتي وقبل ابدي 
فالزمان ابدي فعركات الغلك ابدية فالفلك ابدي الخامسة قال ان العالم 
i‏ النظام كامل القرام رصانعه جواد خير ولا ينقض الجيد الحس ال شرير 
وصانعه لیس بشرير رليس يقدر علي نقضه غيرة فليس ينتقض ابد وا ل 
ینتقض ابدا کاں سرمدا السادسة لما كان الكاس لا يفسد الا بشي غريب _ 
يعرض له ولم يکن شي غير العالم خارجا منه جوز ان یعرض فیفسد ثبت 
انه لا یفسد وما لا يتطرتی اليه الفساد لا یتطرق اليه ۔الکوں والحدوت فان 
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كل كان فاسد السابعة قال ان الاشياء الي هي في المكان الطبيعي 
8 تقغیر ولا تتکوں ولا تفسد وانما تتغیروتتکرں وتفسد اذا کانت في اماکن 
غريبة فتجانب الي اماكنها كالنارالي في اجسادنا تحاول الانفصال الي مركزها 
فيل الرباط فيفسد فاذاً الكون رالفساد انما يتطق الي المركبات ‏ الي 
البسانط الي هي الاركان في اماكنها ولكنها هي ڪال واحدة وما هو ڪال واحد 
فهر ازلي الثامنة قال العقل رالنفس والفلاك تتعحرك علي الاستدارة والطباع 
تتسرك اما علي الوط راما الي الوسط علي استقامة راذا کان كذلك كان 
التفاسد في العناصر انما هو لنضاد حراتها والحركة الدورية لا ضذ لها فلم يقح فيها 
ساد قال وكليات العناصرانما تتعرك علي استدارة وان كانت الاجزاد منها 
تارك علي الاستقامة فالفلك وكليات العناصر ل تفسد راذا لم جز أن یفسد 
العالم لم عجزاں يتكون رهذه الشبهات هي التي يمكن ان يقال فتنقض وفي 
كل واحدة منها نوع مغالطة واکثرها آحگمات وقد افردت لها كتابا ردت فيه 
شبهات ارسطرطالیس رهذه تقريات ابي علي بن سينا ونقضتہا علي قرانین 
منطقية فليطلب ذلك رمن المتعصيين لبرقلس من مد عذراً في ذكرهذه 
الشبہات قال ان کان يناطى الناس منطقين احدهما روحاني بسيط واللخر 
جسماني مرکب رکاں اهل زوانه الذیں یناطقرنه جسمانیین وانما دعاه الي ذکر 
هذه الاقوال مقاومقمم اياه فخرج من طريق الحكمة والفلسفة من هذء الجهة ن 
من الواجب علي الحكيم ان يظهرالعلم علي طرق كثية يتصرف فيما كل ناظر 
حسب نظو ویستفید منہا حسب فک واستعدادء فلا جدوا علي قول 


مساغا ولا یصیبرا مقا ولا مطعنا لان برقلس لما کان قول بدهر هدا العالم 
TPT‏ * 
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وانه بات 3 يدثروضع كتابا في هذا المعني فطالعه من لم يعرف طريقته ففهمرا 
منه جسمانية قرله دون روحانية فنقضوة علي مذهب الدهرية وني هذا 
الكتاب يقول لما اتصلت العرالم بعضها بيعض وحدثث القوي الراصلة فيها 
وحدثت المرکبات من العناص ر حدئت قشور واستبطنت لبوب فالقشور 
دائرة واللبوب قادمة دائمة ول جوز الفساد عليها لنها بسيطة وحيدة القوي 
فانقسم العالم الي عالمين عالم الصفرة واللب و عالم الكدرة والقش ر فاتصل بعضة 
ببعض وکاں اخرھذا العالم من بدو ذلك العالم فمن وجه لم یکی بینمما فق 
فلم یکی هذا العالم دائ اذا کاں متصل بما لیس یدثروس وجه دثرت القشرر 
وزالت الكدورة وكيف تكو القشور غير دائة ولا مضمعلة وما لم زل القشور 
باقية كانت اللبوب خافية رايضا فان هذا العالم مركب والعالم الاعلي بسيط 
ركل مرب يال حتي يرجم الي البسيط الذي ترب مله وكل سيط 
باني داثما غيرمضمحل رل متغير قال الذي يذب عن برقلس هذا الذي نقل 
عنه هو المقبول عن مثله بل الذي اضاف اليه هذا القول الأول 3 عخلوا من 
احد من امرين اما ان لم يقف علي مامه للعلة التي ذكرنا فيما سلف واما 
انه کان محسودا عند اهل زمانه لكرنه بسيط الفكر وسيع النظر سائر القوي وكاتوا 
اوليك أصحاب ارهام وخیالات فانه يقول في مرضع من كتابه أن الرائل 
منها تكرنت العالم وهي باقية 8 تدثر وا تضمحل وهي لزة الدهر ماسكة له الا 
كلها منه وححته وهو الغاية والمنتهي الي ليس فرقا جوهر دو اعظم مغها الا الول 


الوأحذ وهو اللحد الذي قوته اخرجت هذه الرائل وقدرته ابدعت هله 
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المبادي وقال ايا الستق ل تا الي ان يعرف ذاته لانه حت حقاً بلا حق 
وکل حتی حقا فو ته انما هو حتى حقا ان حققه الموجب له الست فالحتق 
هو الجرهر الممدد الطباع الحيرة رالبقاء وهر أفاد هذا العالم بداً وبقا؟ بعد دثور 
قشورة وزكي البسيط الباطن من الدنس الذي کا فيه قد علق به وقال ان هذا 
انعالم اذا اضمیلہت قشورة وذهب دنسه صار بسیطا روحانیا بقي بما فيه من 
الجراهرالصافية النرانية في حذ المأتب الروحانية مثل العرالم العلوية الي بلا نهاية 
کان هذا راحدا منہا وبقي جوه ر کل قشر ودنس وخبت ویکون له اهل یلېسه انه 
غير جائزان تكو اانفس الطاهة التي تلبس الادناس والقشور مح الانفس 
الكثية القشرر في عالم واحد وانما يذهب من هذا العالم ما ليس من جهة 
المترسطات الروحانیة وما کاں القشر والدنس علیے اغلب وما ما کاں من 
الباري بلا متوسط او کاں مس متوسط بلا قشر فانه ل يضمحل قال وانما يدخل 
قشر علي شي من غير المترسطات فيدخل عليه بالمض ل بالذات وذلك 
انا كثرت المترسطات وبعد الشي ع البداع الرل لانه حيت ما قت 
المتوسطات في الشي كان انور راقل قشو ودنساً وكلما قلت القشور رالدنس 
كانت الجواهراصفي وااشياء ابقي رمما ينقل عن برقلس انه قال ان الباري عالم 
بالاشياء كلها اجناسا وانواعا وأشخاصا وخالف بذلك ارسطوطالیس فانه قال یعلم 
اجناسہا وانواعا دو أشخاصما الائنة الفاسدة فان علمه يتعلق بالکليات دون 
الجزويات كما ذكرنا ومماينقل عنه في قدم ألعالم قوله لن يتوهم حدوث العالم 
الا بعد ان لم يكن فابدعه الباري وفي الحالة الي لم يكن لم جخلو من حالات 
لث اما ان الباري لم یکی قادرا فصار قادرا وذلك محال لنه قادرلم بزل واما 
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انه لم یرد فاراد وذلك مال ایضا لانه مرید لم زل واا انه لم يفيض الحكمة 
ونلك مال ايضاً ان الرجود اشرف من العدم علي الطلاتق فاذا بطلت 
هذه الجهات الثلت تشابها في الصفة ألحاصة رهي القدم علي اصل المتكلم او كان 
القدم بالذات له دون غين وان كانا معا في الوجود والله الموفق 

راي ٹامسطیوس رھو الشارے لکلام ارسطرطالیس رانما یعتمد شرحة ان کاں 
اهدي القرم الي اشاراته ورموزة وهو علي راي ارسطوطاليس في جميح ما ذکرنا 
من ابات العلة الرلي واختار من المذاهب في المبادي قول من قال ان 
المبادي ثلثة الصو والهيولي رالعدم فزق بين العدم المطلق والعدم الخاص 
فاں عدم صوق بعینھا ع مادة تقبلہا مثل عدم السفينة عن الحديد ليس كعدم 
السفينة عن الصف فان هذه المادة ل تقبل هذه الصرة اصلا رقال ان اللاك 
حصلت من العناصر الاربعة ل ان العناصر حصلت من الفلاك فغيما نارية 
وهرائية ومائية وارضية ا9 ان الغالب علي اللاك النارية كما ان الغالب علي 
لمركبات السفلية هو الرضية والراكب نيران مشنعلات حصلت تركيبها 
علي وجه ل بتطرق اليها الانلال لانها 3 تقبل الكون رالفساد والنغير والاستحالة ولا 
الطبائح رلحدة رالفرق بجع الي ما ذکزا رنقل ٿاسطیوس عن ارسطوطالیس 
رافلاطن وارفرسطيس وفرفريوس وفلوطرخيس وهو ريه في ان العالم اجمح طبيعة 
واحدة عامة وكل نوع من انواع النبات والحيران مختص بطيبعة خاصة وحدرا 
اطبيعة العامة انها ميدأ الحركة في الاشياء والسكون فيها علي المرالول من 
ذرانها وهي علة الحركة في المعركات وعلة السكون في الساكنات زر ان الطبیعة 
هي اي تدبرالاشياء كلها في العالم حيوته و مواته تدبیا طدٍ طییعیاً ولیست هي 
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حية ول قادرة ول مختارة ولكى 3 تفعل الا حكمة وصوابا وعلي نظم ”حم 
وترتيب محكم قال امسطيرس قال ارسطرطاليس في مقالة الام ان الطبيعة 
تفعل ما تفعل من الحكمة والصراب ران لم یکن حیرانا ال انها المت من 
سبب هو اكرم منها واومي الي ان السبب هو الله وقال ايفا ان الطبيعة 
طبيعتان طبيعة مستعلية علي الكو والفساد بكليتها وجزويتها يعي الفلك 
رالنیرات وطبیعۃ یلست جزویاتھا الکوں والفساد ل کلیاتہا يريد بالجزويات 
الاشخاص وبالكليات الاسطقصات 

راي الاسكندر الافروديسي وهو من كبار الحكماء رايا وعلما وكلامه امت ومقالقه 
ارمس رافق اطرطاليس في جميح اريه وزاد عليه في اللحآجاج علي ان 

اباري عالم بالاشیاء ها کلياتها وجزرياتها علي نستی واحد رھو عالم ہما کان وبما 
سیکوں ولا یتغیر علمه بتغیر المعلوم رلا یتکثر بتکثره ‏ وما انفرد به ان قال کل 
کرکب ذو نفس وطبح وحرکة من جہة نفسة وطبعه ولا يقبل اأحريك من 
غي اصلا بل انما يتعرك بطبعه واختياره الا لى حراته لا تختلف لاہا دورية 
رقال لما کاں الفلكت محیطا ہما دونه وکاں الزماں جاربا علیه لان الزہاں هو ` 
امان للحرکات او هو عدن الحرکات ولما لم يك .حيط بالفلك شي اخر ولا کان 
رمان جاریا علیھ لم جز ان یفسد الفلك ویکوں فلم یکن قابا للکوں رالفسا 

وما لم يقبل الكرن رالفساد كان قديما ايا رقال في كتابه في النفس ان الصناعة 
تتقبل الطبيعة رالطبيعة ‏ تتقبل الصناعة وقال للطبيعة لطف رقرة وان افعالبا 
تفوق في الباعة واللطف كل اعجوبة يتلطف فيا بصناعة م الصناعات رتال في 
ذلك الكتاب ل نعل للنفس دون مشاركة البدن حتي التصور بالعقل فانه مشترك 
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بينهما راسي الي انه 3 يبقي للنفس بعد مفارقتها قرة اصلاً حي القرة العقلية 
وخالف استاذه ارسطوطاليس فانه قال الذي يبقي مح النفس م جميع ما لها 
مس القوي هي القرة العقلية فقط ولذتها في ذلك العالم مقصوة علي اللذات 
العقلیۃ فقط ان 9 قرۃ لہا دوں ذلك فقس وتلتذٰ بھا رالمتاخروں یثبترن بقاءها 
علي هيات اخلاقية استغادتہا من مشاركة البدن فتستعد ا لقبول هيات 

الملكية في ذلك العالم 
راي فرفوریوس رهو ايا علي راي ارسطوطالیس رافقه في جمیع ما ذهب اليه 
ريدعي ان الذي كي عن افاط مس القول دنت العالم عير حم قال 
في رسالته الي انابانو اما ما فرق به افلاطى عندكم من انه يضم للعالم ابتدا؟ 
زهاني فدعري كافبة وذلك ان افلا ليس زي ان للعالم ابقداء زمانيا 
لکن ابتداء علي جهة العلة ويزعم ان علة كرنه ابتداؤ وقد راي 
نی اترم عليه في توا ای لملم ایی واه دت 3 مس شي وله خر 
من 3 نظام الي نظام فقد اخطا وغلط وذلك ان 3 یصے دائما ان کل عدم 
اقدم من الرجرد فيما علة رجرده شي اخرغي ولا كل سوہ نظام اقدم من 
النظام وانما يعني افلاطن ان الخال اظمر العالم من العدم الي الوجود ان 
وجدانه لم یکن من ذاته لکی سبب وجرد من الخالق وتال في الہيولي انها 
امر قابل للصور وهي كبيرة وصغيرة رهما في الموضرع رالحد راحد ولم يبين 
المدم كما ذكن ارطرطاليس ال انه قال البيرلي 3 صو له فقد علم ان عدم 
الصورة في الهيولي وقال ان المکونات کلہا انما کرں بالصور علي سبیل التغیر 
رتفسد جخلو الصرر عنها رزعم فرفوريوس ان من الصول الثلثة التي هي اليرلي 
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رالصررة رالعدم اں کل جسم اما ساکن راما مترك رھاھنا شي یکوں ما یتکرں 
ورك الجسام وکل ما کاں واحدا بسیطا ففعلھ واحد بسیط وما کاں کثیا 
مركباً فافعاله كثيرة مركبة وكل موجود ففعلة مثل طبيعتة ففعل الله بذاته فعل 
راحد بسیط رما في افعاله یفعلہا بمتوسط فمرگب رتال کل ما کان مرجردا فله 
فعل من الفعال مطابق لطبيعته ولما كان الباري تعالي موجودا ففعله الخاص 
هر اللجتلاب الي الرجرد ففعل فعا واحدا وحرك حركة واحدة وهو الاجتلاب 
ا و ا ا 
رذلك هو طبيعة الهيولي بعينها فيجب ان يسبق الوجود طبيعة ما قابلة 
للوجود وما اں يقال لم یکن معدرما یمکں ان یوجد بل ارجده عن لاشي 
رابدع وجرده من غير ترهم شي سبقه رهو ما یقرله المرحدوں قال فاول فعل 
نعل ہو الجرھرال ان کونه جرھرا رقع بالسرکة فرجب ان یکرں بقازہ جرھا 
بلحركة وذلك انه ليس للجرهران يكر بذاته بمنزلة الوجود الأول لکن من 
النشبه بذلك الول وكل حركة تكو فاما علي خط مستقيم واما علي الستدان 
فتعرك الجوھر بہاتین العرکتین ولما کان وجود الجوهر بالحركة وجب ان 
بتحرك الجرهرفي جميح الجهات الي يمك فيا العركة فيآعرك جميح 
الجراهر في جميح الجهات حركة مستقيمة علي جميح الخطرط رهي ثلثة 
الطول والعرض رالعمق الا انه لم يكمن ان يتحرك علي هذه الخطرط بلا ناية 
ان لیس یمکن فیما هو بالفعل ان يكون بلا نہاية نيرك الجرهر في هذه 
الاقطار الثلثة حركة متناهية علي خطرط مستقيمة وصار بذلك جسما وبقي عليه 
ان يتحرك بالاستدارة علي الجة التي يمكن فيه ان بتعحرك بلا نهاية ولا يسكن 


CE 
رقتا من الارقات الا انه ليس يمكن ان يتعرك باجمعه حركة علي الاستدارق‎ 
لان الدائرحتاج الي شي ساكن في وسط مغه فعند ذلك انقسم الجوهر فتعرك‎ 
بعضه علي الاستدا وسكن بعضه في السط قال كل جسم يآعرك فيماس‎ 
جسما ساكتاً في طبیعته قبول التاثیر منه حرکة معه واذا حرکه سخ واذا خن‎ 
لطف وانحل وخف فكانت النار تلي الفلك رالجسم الذي يلي النار يبعد عى‎ 
الفلك وبتحرك رة النار نیکوں حركته اقل فلا يتعرت لذلك باجمعة لکی جزو‎ 
مفه فيسخن دون سخرنة النار وهو الهراء والجسم الذي يلي الواء ارت لبت‎ 
عن المسرك فهو بار لسكرنه رحار حرا يسيق بمجاوة الهراء وكذلك انحل‎ 
قلي واما الجسم الذي في الوسط فلانه بعد في الغاية عن الفلك ولم يستغد‎ 
من حرکتۂ شیا ولا قبل من تاثی سکن ويرك وهذه هي اض واذا كانت هذ‎ 
اللجسام تقبل التاثير بعضها من بعض اختاطت رترلد عنما اجسام مركبة رهذه‎ 
هي الاجساء المحسوسة رقال الطبيعة تفعل بغيرفكر ولا عقل ول ارادة ولكنها ليست‎ 
تفعل بالعخت والاتفاق والخبط بل ل يفعل الا ما له نظم وترتيب وحكمة وقد‎ 
يفعل شيًا من اجل شي كما يفعل البر لغذاء الانسان ويي اعضاو لما يصار‎ 
له وقسم فرفوريوس مقالة اسطرطاليس في الطبيعة خمسة اقسام احدها العنصر‎ 
والثاني الصورة والثالت الجتمح منهما كالانسان رالابح الحركة الحادنة في الشي‎ 
بمنزلة حركة النار الكائنة الموجودة فيها الي فوق والخامس الطبيعة العامة‎ 
للکل لن الجزریات ل باحقق رجودھا الا عى كل يشملها ثم اختلفرا في مرکزها‎ 
فمن الحکماء من صارالي انھا فوق الکل وقال آخروں انھا دوں الفلت قارا‎ 
راما الدليل علي وجردها افعالها وقراها المنبثة في العالم الموجية للحركات‎ 
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والافعال كذهاب النار والهواء الي فوتق وذهاب الماء ولارض الي تحت فنعلم 
يقينا لو لا قوي فبها اوجبت تلك الحرات کانت مبداً لا لم توجد فيا 
ركذلك ما يوجد في النبات والحيران من قرة الغذاء رقوة النمو والنشر 
المتاخروں من فلاسفة الاسللم مثل یعقوب ہن احسق الکندي وحنیں ہن احق 
وجي الڪري راي الفرج المفسر وابي سليمنالسجزي رابي سليمن محمد 
المقدسي واب بکرثابت بن قرة رابي تمام يوسف بن «حمد النيسابوري ابي 
زید احمد ہن سہل البلخي وای مارب الحسن بن سہل بن معارب القمي 
واحمد بن الطيب السرخسي وطلة بن محمد النسفي راي. ا 
بن محمد الاسفزاري وعيسي بن علي الوزير واي علي احمد بن مسکوبة 
واي زکريا جي بن عدي اضيمري واي الحسن العامري واي نصر محمد بن 
محمد بن طرخان الفارابي وغيرهم ‏ انما علامة القوم ابو علي الحسين بن عبد 
الله بى سينا قد سلكوا كلهم طريقة ارسطرطاليس في جميع ما ذهب اليه 
وانفرد به سوي كلمات يسيرة ريما رإوا فيا راي افلاط رالمتقدمين 
وما كانت طريقة ابى سينا ادق عند الجماعة ونظرة في السقائق اغوص 
اختریت نقل طریقتہ م کتب علي ارجاز راختصار لانہا عیوں کلم ومتوں ‏ 
مرامه واعرضت عن نقل طرق الباقين وكل الصيد في جوف الفرا 
كلامه في المنطق قال ابو علي بن عبد الله بى سينا العلم اما تصور واما 
تصدیتی فالتصور هو العلم الول وھو ان تدرك امرا سادجا من غیر اں کم 
عليه بنفي او اثبات مثل تصوزا ماهية اانسان رالتصديق هو ان تدرك امرا 
رامكناك ان تكم عليه بنفي او اثبات مثل تصدیقنا بان للکل مبداً وکل 

* U 
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واحد من القسمين منه ما هو اولي ومنه ما هو مكتسب فالتصور المكتسب‎ 
انما يستحصل بالحد وما جري مجراه رالتصديق المكتسب انما يستحصل‎ 
بالقیاس وما عجري مجراء فالحد والقیاس آلتاں بہما حصل المعلومات الي‎ 
لم تكن حاصلة فتصير معلومة بالروية وكل وأحد منهما مغه ما هر حقيقي ومنة ما هر‎ 
دون الحقيقي ولكنه نافع منفعة ,حسبه ومنه ما هو باطل مشبه بالحقيقي‎ 
والفطرة الانسانية غير كافية في التمييز بين هذه الصنذاف الا ان تكرن‎ 
مویدة مس عند الل فلا بذ اذا للناظر مس آلة قانونية تعصمة مراعاتہا عن ان‎ 
يضل في فكرة وذلك هو الغرض في المنطق ثم ان كل واحد من الحد‎ 
رالقياس فموآف من معاني معقولة بقالیف محدود فیکوں لہا مادۃ منہا‎ 
الفت وصور بها التاليف رالفساد قد يعض من احدي الجهتين وقد يعض‎ 
ق‎ 
الد الصحي رالقياس السديد الذي يرقع يقينا ومن ايها ما يرقع عقداً شبيها‎ 
باليقين ومن انها ما يرع ظنًً غالبا و ن ايها ما يوقع مغالطة وجهل رهذد فائدة‎ 
المنطق - ثم لما كانت المخاطبات النظرية بالفاظ مسموعة و الافكار العقلية‎ 
باقرال عقلية فتلك المعاني الي في الذهن من حيث يتادي بها الي غيرها‎ 
كانت موضوعات المنطق ورمعرفة احرال تلك المعاني مسال علم المنطق‎ 
فكان المنطق بالنسبة الي المعقوات علي مثل العو بالنسبة الي الكام‎ 
والعروض الي الشعر فوجب علي المنطقي ان يتكلم في اللفاظ ايضاً من‎ 
حيت تدل علي المعاني واللفظ يدل علي المعي من ثلثة اوجه احدها بالمطاہقة‎ 
اني باتفس راالت بلتم رهرينقسم الي مغزد ورب فالمفرد ما يدل‎ 
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علي معني وجزو من اجزانه لا يدل علي جزو مس اجزاء ذلك المعي بالذات أي 
حین هو جزو له والمرکب ۵ الذي يدل علي معني وله اجزاء منہا يلتام 
مسموعة ومس معانیا يلتام مع معني الجملة والمفرن ينقسم الي كلي والي جزوي 
فالكلي هو الذي يدل علي کثیرین بمعي واحد متفق .رلا یمنع نفس مفبرمه 
عن الشركة فيه والجزوي هو ما يمنح نفس مفهومه ذلك ثم الكلي ينقسم 
الي ذاتي وعرضي رالذاني هو الذي يقم ماهية ما يقال عليه والعرضي هر 
الذي يقوم ماهیته سواه كان غير مغارق في الوجرد رالرهم وبين الوجود له 
ثم الذاتي ينة ينقسم الي ما هو مقول في جاب ما هو وهو اللفظ المفرك الذي 
يتضمن جميح المعاني الذاتية الي يقرم الشي ها وفرى بين المقول في 
جواب ما هو وبين الداخل في جراب ما هو رالي ما هو مقرل في جواب 
اي شي هو رهو الذي يدل علي معني يتميز به اشياء مشترکة في معني واحد 
تمي ذاتيا واما العرضي فقد يكون ملازاً في الوجود 'والوهم وبه يقح تميز 
ایا 3 ذاتیاً وقد یکوں مغارق وفرق بين العرضي والعرض الذي هو قسيم 
الجوهر راما رسوم اللفاظ الخمسة الي هي الجنس والنوع والفصل رالخاصة 
والمرض العام فالجنس يرسم بانه المقرل علي كثيرين مختلفين بالحقائق الذاتية 
في جواب ما هو والنوع يرسم بانه المقرل علي کثیریں مختلفین بالعدد 
في جواب ما هو اذا کان نوع الانواع واذا كان نوعا مترسطا فهر المقول علي 
کثیرین «ختلفین في جواب ما هو ویقال علبه قول اخر في جواب ما هو 
بالشركة وينتهي الارتقاء الي جنس لا جنس نرقه وان قدر فوق الجنس امر 
اعم منه فيكو العموم بالتشكيك روالنزول الي نوع 3 نوع حت وان قدر دون 
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النوع صنف اخص فيكون الخصرص بالعواض ريرسم الفصل بانه اللي الذاتي 
الذي يقال به علي نوع تحت جنسه بانه اي شي هو ويرسم الخاصة بانه هو 
الكلي الذاتي الدال علي نوع واحد في جواب اي شي هو لا بالذات ويرسم 
العرض العام بانه الكلي المغرد الغيرالذاتي ويشترك في معناه كثيرون ورقوع 
العرض علي هذا و علي الذي هو قسيم الجوهر وقرع بمعنين مختلفين 
في المركبات الشي اما عين موجردة واما صورة ماخوذة عنه في الذهن ولا 
ڪختلفان في النواحي رالامم راما لفظة تدل علي انصورة الي في الذهن واما كتابة 
دالة علي اللفظ وعختلفان في الم والكتابة دالة علي اللغظ واللفظ دال علي الصررة 
في الذهن وتلك الصو دالة علي الاعيان الموجودة ومبادي القول والكلام اما 
اسم اما كلمة واما ادأة فلاسم لفظ مغرد يدل EE‏ یدل 
علي زمان وجود ذلك المع رالكلمة لفظ مغرد يدل علي معي وعلي امان 
الذي في ذلك المعي لموضوع ما غير معين والاداة لفظ مغرد انما يدل 
علي معي یصے اں یروضح او ,حمل بعد اں یقرںن باسم او کلمة واذا رکبت 
اللفاظ تركيبا بوذي معني فحينذ يسمي قول ووجوه التركيبات مختلفة 
رانما ,تاح المنطقي ال ترکیب خاص وهو اں یکوں ,بحیت یتطرق 
اليه التصديق او القكذيب فالقضية هي كل قول فيه نسبة بين 
شییں حيث يتبعه حكم صدق او كذب رالعملية منها كل قضية فيا 
النسبة المذكرة بين شيين ليس في كل راحد منهما هذه النسبة الل جحميث 
يمکن ان يدل علي کل واحد منہما بلفظ مغرد والشرطبة منہا كل قضية فيها 
هذه النسبة بين شيين فيهما هذه النسبة مى حيث هي منفصلة 
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رالمتصلة من الشرطية هي الي تورجب او تسلب زوم قضية لاخري من القضايا 
الشرطية و المنفصاة منها ما توجب او تسلب عناد قضية لاخري من التضايا 
الشرطية والابجاب هو ايقاع هذه النسبة واجادها وفي الجملة هو الحكم برجود 
#حمول لموضرع والسلب هو رفع هذ النسبة الوجودية وبالجملة هوألحكم بلا وجرن 
محمول لموضرع والحمول هو ال#حكرم به والموضوع هر المحكرم عليه والمخصرصة 
قضية حملية موضوعها شي جزوي رالمہملة قضية حملية موضوعا كلي ولكن 
لم یبین ان الحكم في کله او في بعضه ولا بد انه في البعض وشات انه في اکل 
فحكمه حكم الجزوي رالهسصررة هي التي حكمہا كي واكم عليه مبين بانه 
في كله أو بعضه وقد تكون موجبة أو سالبة والسور هو اللفظ الذي يدل علي 
مقدار الحصر ككل ولا واحد وبعض ولا کل رالقضیتان المتقابلتاى هما اللقان 
تختلفان بالسلب رالإبجاب وموضوعما وسعمولهما واحد في المعي 
رالاضافة والقوة والفعل والجزو والكل والريمان والمكان والشرط والتناقص هو التقابل 
بين قضيتين في الإبجاب رالسلب تقاباً جب عنه لذاته ان يقتسما المدق 
رالكذب وجب ان يراعي فيه الشرانط المذكورة القضية البسيطة هي الي 
موضوعها أو #حمولها اسم محصل والمعدولة هي التي موضوعما او ”مولا غير 
سمل كتواا زيد غير يمير السدمية هي اني موا اخ المتقبایی اي 
دل علي عدم شي من شان ان یکو للشي او لنوعه او لجنس مثل قولنا زید جائر 
مادة القضايا هي حالة للهحمول بالقياس الي الموضوع جب با ل مسحالة ان 
یکوں له دائما في کل رقت في ابجاب او سلب او غير دام له في جاب رل 


سلب وجہات القضايا ثلثة واجب ويدل علي دوام الوجود رممتنع ویدل 
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علي درام العدم وممكن ريدل علي ل درام وجرد ولا عدم والفرق بين الجہة‎ 
والمادة ان الجہهة لفظ مصر بها يدل علي احد هذه المعاني والمادة حال‎ 
لقضیۃ بذاتہا غیر مصرے با ورہما تخالفا کقرلك زید یمکں اں یکوں حیوانا‎ 
فالمادة واجبة والجهة ممكنة والممكن يطلق علي معنيين احدهما ما ليس‎ 
بممتنح وعلي هذا الشي اما ممكن راما ممتنع وهر الممكن العامي والثاي‎ 
ما ليس بضروري في الحالين اعني الوجود والعدم رعلي هذا الشي اما‎ 
واجب واما ممتنع راما ممن رهو الممكن الخامي ثم الواجب والممتنع‎ 
بينهما غاية العلاف مح اتفاقهما في معي الضرورية فان الولإجب ضروري‎ 
الوجود ,ڪيت لو قدر عذمه رم منه محال والممتنح ضروري العدم ,حيثت‎ 
لو قدر وجرده رم منه محال والممكن الخاصي هر ما ليس قروري الوجرد‎ 
والعدم والحمل الضروري علي اوجه ستة تشترك كلها في الدوام الول أن يكرن‎ 
الحمل دائماً لم یزل ولا یزال والثاني اں یکوں الحمل ما دام ذات‎ 
المرضرع مرجودة لم تفسد وهذان هما المسقعملان وإلمرادان اذا قيل‎ 
إبجاب او سلب ضروري والثالت ان يكو العمل ما دام ذات المرضرع‎ 
موصوفة بالصفة الي جعلت موضرعة معبا رالرابح ان يكون الحمل مرجردا‎ 
وليس ضروة بلا هذا الشرط رالغامس ان يكو الضرورة وقتاً ما معيناً ا بد‎ 
مله رالسادس ان يكرن الضروةٍ وتا ما غیرمعیں ثم اں ذوات الجہة قد‎ 
. تتازم طرداً وکسا وقد لا تقلازم فراجب ان يوجد يلزمه ممتفع ان لا يوجد‎ 
باس کی ان ان ا ر چاق ن ا ت رب‎ 
ساثر الطبقات وكل قضية فاما ضرورية واما سمكنة واما مطلقة فالضرورية مثل‎ 
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قولنا کل ب | بالضرورة اي کل واحد واحد مما یوصف بانه ب دائما او غير 
دائم فذلك الشي دائما ما دامت عین ذاته مرجودة يوصف بانه ١‏ رالممكنة 
فهو الذي حكمهة من جاب أو سلب غير ضروري والمطلقة فيا ريان 
احدهما انها التي لم يذكرفيها جهة ضرورة للحكم ولا امكان بل اطلتق اطلاقا 
والثائي ما یکوں الحم فيہا موجردا لا داثماً بل وقتا ما وذلك الوقت اما ما 
دام الموضوع مرصوفا بما یوصف به او ما دام المحمرل محکرما به او فی رقت 
معين ضروري او في وقت ضروري غيرمعين راما العكس فهو تصييرالموضوع 
محموة والمحمول موضرعا مح بقاء السلب والاعجاب ,اله رالصدق رالكذب 
حال والسالبة الكلية تنعكس مثل نفسها والسالبة الجزوية 3 تنعكس والموجية 
الكلية تنعكس موجبة جزوية والموجبة الجزوية تنعكس مثل نفسها في 
القياس رمباديه واشكاله ونتايجه المقدمة قول يوجب شيًا لشي او 
یسلب شيا ع شي جعلت جزو قياس رالد ما ينل اليه المقدمة من 
جهة ما هي مقدمة والقياس هو تول موف من اقوال اذا وضعت رم عنها 
بذاتہا قول اخر غیرھا اضطرارً واذا کان بينا لرومه يسمي قياسًا كام واذا 
احتاج الي بیان فهو غيركامل والقياسن ينقسم الي اقتراني والي استثذاي 
والاقتراني اں یکو ما يلزيه ليس هو وا نقيضه مقوا فيه بالفعل 
برج والاستثناي اں یکوں ما یلزو هو او نقيضه مقر فيه بالفعل 
رالاققرانی انما یکرں عں مقدمتیں یشترکاں في حد رتفترقان في حدین 
فتکوں الحدود ثلثة رمن شاں المشترت فی ان زول عن الوسط ربربط ما ہین 


الحدين الاخرين فيكون ذلك هر اللازم ويسمي نتاجة فالمكرر يسمي حدا 


Foo )‏ ( 
اوسط والباقيان طرفين والذي يريد ان يصير »مول لازم يسمي الطرف الكبر 
والذي يريد ان يكون موضرع الازم يسمي الطرف الاصغر والمقدمة التي فيہا 
الطرف الاكبر يسمي الكبري رالتي فيها الطرف الاصغر يسمي المغري رتاليف 
اصغري والكبري يسمي قرينة رهينة القران تسمي شكلا رالقريغة التي يازم 
عنہا لذاتہا قول اخريسمي قیاسا راللازم ما دام لم يلرم بعد بل يساق اليه 


القياس يسمي مطلوبا راذا لزم يسمي نتيجة رالد الوسط ان كان حمرلا في 
مقدمة وموضوعاً في الاخري يسمي ذلك القتران شا او وان کان محموً فيہما 
يسمي شکا ثانیا راں کان موضوعا فما يسمي شك الث ريشترك الشکال 
کہا في انه لا قیاس ع جزويين ويشترك ما خلا الكائغة عن الممكنات في 
انه لا قياس عن سالبتين ولا عن صغري سالبة كبراها جزوية رالنقيجة تقبع 
اخس المقدمتین في الکم والکیف وشریطة الشکل الول ان یکوں کبراہ کلية 
صغراه موجبة وشريطة الشكل الثاني ان يكر الكبري فيه كي واحدي المقدمتين 
مخالفة للخري في الكيف ول ينع اذا كانت المقدمتان ممكنتين او مطلقتين 
الاطلاق الذي 3 ينعكس علي نفس كليها وشريطة الشكل الثالت ان يكرن 
المغري موجبة لا بد من كلية في كل شكل وليرجح في المختلطات الي تصانيفه 
واما القياسات الشرطية وقضاياها اعلم ان الجاب رالسلب ليس ,عختص 
بالحمليات بل وني التصال والانفصال فانه كما ان الدللة علي وجود الحمل 
جاب في الحمل كذلك الدلالة علي وجرد الاتصال ابجاب في المقصل 
والدلالة علي وجود النفصال إجاب في المنفصل وكذلك السلب وكل 
سلب هو ابطال الإجاب ورفعه وكذلك ,جري فيها الحصر والاهمال وقد 
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تكرن القضايا كثيرة والمقدمة واحدة رالافقرأن من المتصلات ان جعل مغدم 
احدهما تالي الخر فيشتران في التالي او يشتركان في المقدم وذلك علي قياس 
الشكال الحملية والشرانط فيها واحدة والنتإجة شرطية ,صل من اجتماع 
المقدم والتالي الذين هما كلطرفين والقترانيات مى المنفصلات فلا يکو 
في جزو تام بل یکو في جزو غير تام وهو جزو تال اومقدم والاستثنائية موفة 
من مقدمتين احداهما شرطية والخري وضع أو رفح لاحد جزويہا وبجوز أن 
يكون حملية وشرطية ويسمي المستثناة والمستثناة من قياس شرطية مقتصل اما 
ان یکوں من المقدم فیجب ان یکوں عیں المقدم لینع عین التالی وان کاں 
من التالي فیجب اں یکوں نقيضه لينتع نقيض المقدم واستثناء نقيضص 
المقدم وعیں التالی لا ينع شیا راما اذا كانت الشرطية منفصلة فان كانت ذات 
جزویں فقط موجبتیں فایهما استثنیت عينه انع نقيض البافي وایہما استثنیت 
نقيضه انع عي الباقي واما القياسيات المركبة ما اذا حللت الي افرادها 
کاں ما ینتم کل واحد منہا شیا اخر الا اں نتاع بعضھا مقدمات لبعض وکل 
نتیجۃ فانہا تستقبع عکسہا وعکس نقیضہا وجزویہا وعکس جزویما اں کان لہا 
عكس رالمقدمات الصادقة تنغ نتجة صادقة ولا ينعكس فقد ينع المقدمات 
ااذبة نتبجة صادقة والدور ان تاخذ النتجة وعكس احدي المقدمتين 
فينع المقدمة الثانية وانما يمكن اذا كانت الحدود في المقدمات متعاكسة 
متساوية وعكس القياس هو ان تاخذ مقابلة النتبجة بالهد او النقيض وتضيف 
الي احدي المقدمتين فينع مقابلة النتجة أل(خري احتيالاني‌الجدل رقياس 
العاف هو الذي يبن فيه المطلوب من جہة تكذيب نقيضة فيكون 
× * 


( ov ) 

بالحقيقة مركبا من قياس اقتراني قياس استثنايي رالمصادرة علي المطلوب 
الول هو ان جعل المطلوب نفسة مقدمة في قياس يراد فيه انتاجه وربما 
یکوں في قیاس راحد وربما یبیں في قیاسات وحیت ما کان ابعد کان 
من القبول اقرب والاستقراء هر حكم علي كلي لوجود ذلك ألحكم في جزویات 
ذلك الكلي اما كلها راما اكثرها راما التمثيل هر الحكم علي شي معين لوجود 
ذلك العكم في شي اخرمعين او اشياء علي ان ذلك الحكم كلي علي 
المتشابة فيكون محكوما عليه في المطلوب رمنقول منه الحكم وهو المثال 
رمعي متشابه فيه هو الجامع وحكم الراي مقدمة «حمودة كلية في ان كذا كان او 
غیرکائی وصواب ام خطا الدلیل قياس اضماري حذه الوط شي اذا وجد 
للأصغر تبعه وجود شي اخر للاصغر دائما کیف کاں ذلك التبع رلقیاس 
الفراسي شبه بالدليل من وجه وبالتمثيل من وجه في مقدمات القیاس من 
جبة فواتها وشرائط البرهان المحسرسات هي امور ارقع التصديق بها الحس 
المجربات امور ارقع التصدیق بہا الحس بشرکة من القیاس المقبوات اراء 
اوقع التصديق بها قول من يوثق بصدقه فيما يقول اما لامر سماوي ,عختص بة أو لراي 
رفكر قوي تمر به الوهميات اراء وجب اعتقادها قرة الوهم التابعة للحص 
الذائعات اراء مشھر محمردة ا وجب التصدیتی بہا شہادة الكل المظنونات 
اراء يقع النصدیق با ل علي الثبات بل ,جخطر امکاں نقيضہا بالبال ولکن الذهن 
يكون اليها اميل المتخيلات هي مقدمات لیست تقال لیصذق بہا بل 
لبخیل شيا علي انه شي اخرعلي سبيل المعاكاة الرليات هي قضايا حدثف 


في الانسان من جهة قوته العقلية من غير سبب ارجب التصديق بها 


( For ) 

البھاں قیاس مولف م یقینیات انتا يقي والیقینیات اما ارليات 
وماجمح منہا واما جربیات راما محسوسات وبرهان لم هو الذي يعطيك 
علة اجتماع طرفي النتبجة في الوجود وني الذهن جميعا وبهان ان هو الذي 
يعطيك علة اجتماع طرفي النتبجة عند الذهن رالتصديق به والمطالب هل 
مطلقا هر تعإف حال الشي في الوجود او العدم مطلقا وهل مقيدأ وهر تعرزف 
وجرد الشي علي حال ما او ليس ما يعرف التصور وهو اما سب الاسم اي 
ما المراد باسم كذا رهذا يتقدم كل مطلب راما حسب الذات اي ما 
الشي في وجرد وهر یعرف حقيقة الذات ريتقدمه الهل المطلق لم يعرف 
العلة جواب هل رهو اما علة التصديق فقط راما علة نفس الوجود واي فهو 
بالقرة داخل في الہل المركب المقيد رانما يطلب التميزاما بالصغفات 
الذاتية واما بالخراس رالمور التي يلتام منها امرالبراهين ثلثة مرضوعات ومسائل 
رمقدمات فالموضوعات برهن فیها والمسائل یبرهن علیا والمقدمات یبرهن 
بھا وجب اں تكو صادقة يقينية ذاتية وينتهي الي مقدمات اولية مقولة 
علي الكل كلية وقد تكو ضرورية ال علي المور المتغيرة الي هي في الاكثر 
علي حكم ما فتكون اكثرية رتكون عللً لرجود النقبجة فتكون مناسبة الحمل الذاني 
يقال علي وجهین احدهما ان يكرن ال#حمول ماخوذا في حد المرضوع الثاني ان 
يكرن الموضوع ماخوذا في حد ال#حمرل ٠‏ المقدمة الرلية علي وجهين احدهما 
اں القصدیق بہا حاصل في اول العقل والثاني من جہة ان الاعجاب والسلب لا 
يقال علي ما هو اعم من الموضرع قو کیا المناسب ہو ان لا تکوں 
المقدمات فيه من علم غريب الموضوعات هي اي ترضح في العلوم فيبرهن 


علي اعراضها الذاتية المسائل هي القضايا العاصة يعلم علم المشكوك فيها 
المطلوب برهانا راليرهان يعطي اليقين الدائم وليس في شيء مس الفاسدات 
عقد دام فلا برھان علیہا ولا برهان ايضا علي الد لانه لا بد ينيد من حد 
وسط مساو للطرفين لن الحد والمحدرد متساويان وذلك الارسط ل ,عضرا 
اما ان يكون حذا اخراو رسما وخاصة فاما الحذ الاخ ر فان السوال في اكتسابه 
ثابت فان اكتسب جمد ثالث فالمر ذاهب الي غير نهاية ران اكتسب بالحد 
الأول فذلك دور وان اكتسب بوجه أخر غير البرهان فلم لا يكتسب به هذا 
الحد وعلي انه ل جوزان یکوں لشي واحد حذان تامان علي ما یوضے بعد 
ران كانت .الواسطة غير حد فکیف مار ما لیس د اعرف وجوںا للەےدں 
من المر الذاتي المقرم له وهو الح رايضا فا الد 3 يكتسب بالقسمة فان 
القسمة تضح اقساما ولا حمل من الاقسام شينًا بعينه ال ان يرضح وضعاً من 
غپر ان يکو للقسمة فيه مدخل واما استثناء نقيضص قسم ليبقي القسم 
الداخل في الحد فهو ابانة الشي بما هو مثل له او اخفي منه فانك اذا 
قلت لکن ليس النسان غير ناطق فهو اذا ناطق لم يكن احدت في الستثذاء 
شا اعرف من النتبجة رايضا فاالسد لا يكتسب من حد الضد فليس لل 
مدرد ضد ولا ايضا حد احد الضدين اولي بذلك من حد الد الاخر والاستقراء 
لا یفید علمًَا کلیاً فکیف یفید الحد لک العد یقتنص بالترکیب وذلك بان 
تعمد الي الاشحاص التي ل تنقسم وتنظر من اي جنس هي من العش 
فتاخذ جميع المحمولات المقومة لها الي في ذلك الجنس وأجمح العدة 
منہا بعد ان تعرف ايها الأول ايها الثاني فاذا جمعنا هذه الأممرلات ووجدنا 


Ce 
منها شيا مساوياً للمحدود من وجهين احدهما المساراة في الحمل رالثاني‎ 
المساراة في المعني وهو ان يكون دال علي كمال حقيقة ذاته لا يشذ منه شي‎ 
فی کٹیرا مما تمیز بالذات یکوں قد اخل ببعض الاجناس او ببعض‎ 
الفصرل فيكون مساريا في الحمل رلا يكن مساريا في المعي وبالمکس رل‎ 
يلتفت في الحد الي ان يکن وجيزا بل ينبغي ان يضح الجنس القريب‎ 
باسمه او جحده ثم ياتي ججميع الفصول الذاتية وانك اذا تركت بعض الفصول‎ 
فقد ترکت بعض الذات رالحد عنواں الذات رہیاں له فیجب ان یقوم‎ 
في النفس صوة معقولة مساوية للصرة الموجودة بتمامها فحينيذ يعرض‎ 
ان يمير ايضاً المحدود ولا حذ بالحقيقة لما لا وجرد له وانما ذلك قول يشر‎ 
الاسم الد اذا قول دال علي الماهية والقسمة معيذة في الحذ خصوماً اذا‎ 
كانت بالذاتيات ول جوز تعريف الشي بما هو اخفي منه ولا بما هو مثلة في‎ 
الجالء والخفاء ولا بما ا يعرف الشي الا به في الاجناس العشرة الجوهره, كل‎ 
ما وجود ذاته ليس في موضرع اي في مسل قريب قد قام بنفسه دونه بالفعل‎ 
ولا بتقويمه الكم هو الذي يقبل لذاته المساواة والامساواة والنجزي رهو اما أن‎ 
يكرن متصلاً ان يوجد لاجزايه بالقرة حد مشترك يتلاقي عنده ريتحد به كالنقطة‎ 
لط راما اى يكون منفصلا لا يوجد لاجزايه ذلك ل بالقرة ولا بالفعل والمتصل قد‎ 
يكو ذا وضع وقد يكون عديم الوضح وذو الوضع هو الذي يوجد لاجزايه أتصال‎ 
وثبات وامكان ان يشار الي كل واحد منها انه اين هو من اللخر فمن ذلك ما‎ 
يقبل القسمة في جہة وأحدة ره الغا ومنه ما يقبل في جھتیں متقاطعتین‎ 
علي قرايم وهو السطى ومنه ما يقبل في ثلت جهات قاّم بعضها علي بعض‎ 
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رهو الجسم رالمكان ايضا ذو وضع لانه السطم الباطن من الحاري واما الرمان نہر 
مقدار للعرکۃ الا ان لیس لہ وضح اذ لا توجد اجناوۃ معا ران کاں لھ اتصال ان 
ماضية ومستقبلة يتحدان بطرف الى راما العدد فهو بالحقيقة الكم المنغصل 
ومن المقولات العشر الاضافة وهو المع الذي وجودة بالقياس الي شي 
اخر وليس له رجود غيرة مثل البرة بالقياس الي البنرة 3 كلاب فان له وجردا 
,عخصه كالانسانية راما الكيف فهو كل هيثة قارة في جسم لا يوجب اعتبار 
وجودة فيه نسبة لجسم الي خارج ولا نسبة واقعة في اجزايه ولا بالجملة 
اعتبارل یکوں به ذا جزو مشل البیاض رالسراد رھو اما اں یکوں مختَصاً بالکم 
من جہة ما هو كم كالتربيع بالسطى والاستقامة بالخط والغردية بالعدد راما ان 
لا یکوں مختصاً به وغیر المختص ب اما ان یکوں سوسا ینفعل عنه السراس 
ويوجد بانفعال الممتزجات فالراسن منه مثل صغفرة الذهب وحلارة العسل 
يسمي کیفیات انفعاليات وسريع الروال منه وان كان كيفية بالحقيقة فلا 
يسمي كيفية بل انفعلات لسرعة اسقبدالها مثل حمرة الخجل وصفرة الوجل 
ومنه ما لا یکوں محسوسا فاما ان یکو استعدادات انما يتصور في النفس 
بالقياس الي كمالات فان كان استعدادا للمقاومة واباء الانفعال سمي رة 
طبيعية كالمصحاحية والصلابة وان كان استعدادا لسرعة الذعان واانفعال سمي 
ا قوة طبيعية مشل الممراضية واللين واما ان يكون في انفسها كمالات لا يتصور 
انہا استعدادات لکمالات اخري وتکوں مع ذلك غیر محسوسة بذاتھا فما کان 
مها ثابتا يسمي ملكة مثل العلم والصحة وما كان سريع الزوال سمي حال 
مثل غضب الحلیم ومرښ المصیاے وفرتق ہیں الصیۃ رال٥صعاحیۃ‏ فں 


YF )‏ ( 
المصےاے قد ل یکوں یسا والممراض قد یکرں مسا رمن جملة العشرة 
الاين رھر کوں ا لجوهر في مکانه الذي یکوں فی ککوں زید في السوق ومسي وهو 
کوں الجوھر فی ائرماں الذي یکرں فی مل کون ھذا الامرامس والرضع وھو کوں 
الجسم حيست يكو لاجزايه بعضما الي بعض نسبة في الاأحراف رالموازاة والجهات 
واجزاء المکاں ان کاں في مکاں مثل القيام والقعود وهر في المعني غير الوضع 
المذكور في باب الكم والملك ولست أحصله ویشبه اں یکوں کوں الجوھر ني 
جوهر يشمله ويفتقل بانتقاله مثل التلبس والنسلم والفعل وهو نسبة الجرهر 
الي امر موجود منه في غيرة غير قار الذات بل لا يزال ياجدد وينصرم کالنسخين 
والقبريد والنفعال وهو نسبة الجرهر الي حالة فيه بهذ الصفة مثل التقطع 
والشسخن_ العلل اربعة يقال علة للفاعل ومبدا الحركة مثل الأجار للكرسي 
ويقال علة للمادة وماحتاج ان يكو حتي يقبل ماهية الشي مثل الخشب ريقال 
علة للصورة في كل شي فانه ما لم يقترن الصورة بالمادة لم يقكون ويقال علة للغاية 
رالشي الذي نره واجله الشي مثل الكن للبيت وكل واحدة من هذه اما 
قريبة واما بعيدة واما بالقرة واما بالفعل واما بالذات راما بالعرض واما خاصة واما 
عامة والعلل الاربع قد تقع حدودا وسطي في البہراھیں لنتاے قضایا محمولاتہا 
اعراض ذاتية راما العلة الفاعلية رالقابلية فلا ,جب من وضعهما وضع المعلول 
وانقاجه ما لم ية يقترن بذلك ما يدل علي ضرورتہما عل بالفعل في تفسیر 
لفات تاح اليما المنطقي ‏ الظن الق هر راي في شي انه کذا ويمکن ان 
3 یکوں کذا العلم اعتقاد ہاں الشی کذا ران ل یمکن ان لا یکوں کذا براسطةۃ 
توجبه والشي کذلك في ذاته وقد يقال علم لتصور الماهية بتحديد العقل 


ا 
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اعتقاد باں الشی کذا رانہ ل یمکن ان ل یکرں کذا طبعا بلا واسطة کاعتقاد 
المبادي الارل للبراهين وقد يقال عقل لتصور الماهية بذاته بلا تحديدها كتصرر 
المبادي الول للحذ رالذهن قرة للنفس معدة حو اكتساب العلم والذكاء قرة 
استعداد للحدس رالحدس حركة النفس الي اصابة الحد الرسط اذا وضع 
المطلوب او اصابة الحذ الاكبر اذا اميب الوسط وبالجملة سرعة انتقال من 
معلوم الي هرل والعس انما يدرك الجزويات الشخمية . والذكر والغيال 
حفظان ما يوذية الس علي شعصيته اما الغيال فيحغظ الصوة راما الذكر 
نبحفظ المعني الماخوذ راذا تكرر العس کان ذکرا واذا تکرر الذکر کان تجربة 
والفكر حركة ذهن الانسان نعو المبادي ليصير من الي المطالب والصناعة 
ملكة نفسانية تصدرعنہا افعال ارادية بغير روية والحكمة خروج نفس الانسان 
الي كماله الممكن في جزوي العلم العمل اما في جانب العلم فان یکوں متصورا 
للموجودات كما هي ومصدَقا للقضايا كما هي واما في جانب العمل فان 
يكوى قد حصل له الخلى الذي يسمي العدالة والملكة الفاضلة رالفكر العقلي 
يفال الكليات مبردة والحس والخيال والذكر ينال الجزريات فالس يعرض 
علي العيال امور مختلطة والعيال علي العقل ثم العقل يفعل التمييز لكل 

واحد من هذه المعاني معونة في صواحبما في قسمي التصور والقتصديق 
في الالہیات جب ا نعصر المسائل الي تختص بہىذا العلم في 
عشر مسال الولي منہا في موضوع هذا العلم وجملة ما ينظر فيه والتنبيه 
علي الوجود ان لكل علم موضوعا ينظر فيه فيبحت ع احراله ومرضرع 


العلم الالہي الوجود المطلق ولواحقه الي له لذاته ومباديه وينتهي في 
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التفصيل الي حيت يبتدي منه سائر العلوم وفیه بیان مباديها وجملة ما 
ينظرفيه هذا العلم هر اقسام الوجرد وهو الراحد والكثير ولواحقهما والعلة والمعلول 
والقديم رالحادث والقام والناقص روالفعل والقرة وأحقيق المقرلات العشر ويشبه 
ان يكون انقسام الوجود الي المقوات انقساماً بالفصرل رانقسامة الي الوحدة 
رالكثرة واخواتها انقسامًا بالاعراض رالرجود يشمل الكل شموة بالتشكيك : 
بالتواطر ولہذا لم يصل ان یکر جنسا فانه في بعضها اولي واول وفي بعضہا 
ارلي ولا اول رھو اشھرمن ان مد او یرسم وا یمکن ان یشرے بغیر الاسم 
انه مبداً اول لکل شي فلا شرے له بل صورټه تقوم في النفس بلا توسط شي 
ويفقسم نوعا م القسمة الي واجب بذاته وممكن بذاته والواجب بذاته ما 
اذا اعقبر ذاته فقط وجب وجود» رالممکن بذاته ما اذا اعتبر ذاته لم جب 
رجوده واذا فرض غير موجود لم لزم منه محال ثم اذا عرض علي القسمين 
مز حملي لحد والكثير كان الاحد الي باوجب واكثير ارلي بالائز 
وكذلك العلة والمعلول رالقديم والحادف والتام والناقص والفعل والقوة والغي 
رالفقر كان احسن الاسماء اولي بالواجب بذاته ولما لم يتطرق اليه الكثرة بوجه 
فلم يقطرق اليه التقسيم بل يتوجه الي الممكن بذاته فانقسم الي جوهر وعرض 
وقد عرفناهما برسميهما وما نسبة احدهما الي اللخرفهر ان الجرهر مسل 
مستغن في قوامه عن العا فيه والمض حال فيه غيرمستغن في قوامة 
عنه فکل ذات لم یکی في مرضرع ولا قوامه به فو جوهر وکل ذات 
قرامه في مرضرع فهو عض وقد يکن الشي في الل ویکرن مح ذلك جره 
لا في موضوع اذا کا المل القريب الذي هر فيه متقرماً به ليس مقو بذاته 
¥" 
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ثم مقوما له ونسميه صو رهو الفرق بينها وبين العش وكل جرهر ليس في 
موضوع فلا خلا اما ان لا یکو في مل املا او یکوں في مسل لا يستغني 
في القوام عنه ذلك امل فان كان في محل بهذه الصفة فأنا نسميه صو 
مادیة وان لم یک فی مسل اصلا فاما اں یکوں محلا بنفس لا ترکیب فی او ڈ 
یکوں فان کان محلا بنفسه فانا نسمية الهيولي المطلقة وان لم يكن فاما أن 
یکرن ال ا المركبة من مادة وصورة جسمية واما أن ل يكون 
اا ماب ا ان کی د ت ات ارا ن 2 
فی اة ی تة قو ی ةل اا ا 
اقسام العرض فقد ذكرناها وحصرها بالقسمة الضرورية متعذر المسلة الثانية 
في تحقيتق الجوهر الجسماني وما يتركب منه وان المادة الجسمانية 4 تتعري 
عن الصو وان الصررة متقدمة علي المادة في مرتبة الوجود اعلم ان الجسم 
الموجود لیس جسم بان فيه ابعاداً ثلثة بالفعل فانه ليس ,جب ان يكون 
في كل جسم نقط او خطوط بالفعل وانت تعلم ان الكرة 3 قطع فيہا بالفعل 
والنقط والخطوط قطرع بل الجسم انما هو جسم لانه بحيت يصع أن يفرض 
فيه ابعاد ثلثة كل واحد منہما قاّم علي الأخر ولا يمكن ان يكر فوق ثلثة 
فلذي يفرض فيه او هو الطول رالقائم عليه المض رالقاثم عليهما في 
الحد المشترك هر العمتى رهذا المعني مله صوق الجسمية راما البعاد 
المحدردة التي تقح فيه فليست صوة له بل هي من باب الكم رهي لراحق ( 
مقدمات وا .جب ان یثبت شي منها له بل مع کل تشکیل ياآجدد عليه 


ببطل کل بعد مآجدد کان فيه وربما اتفق في بعض الاجسام ان تکرں ازو 


(F1 )‏ 
له ل تفار ملازمة اشكالها وكما ان الشكل لاحق فكذلك ما يتحدد بالشكل 
وكما ان الشكل لا يدخل في تحديد جسميته كذلك البعاد المتجددة فالمرة 
ألجسمية مرضوعة لصناعة الطبيعيين او داخلة فيا والابعاد المآجددة ا 
لصفاعة التعالميين او داخلة فيها ثم الصورة الجسمية طبيعة وراء الاتصال 
يلزا ااتصال وهي بعينها قابلة لانغصال رمن المعلوم ان قابل التصال 
رالانفصال امر وراء الاتصال رالانفصال فان القابل يبقي بطريان احدهما 
والتصال 3 يبقي بعد طريان اانغصال وظاهر ان هاهنا جوهرً غير المرة 
الجسمية هي البيولي اتي يعض لها النفصال رالاتصال معا وهي تقار الصوة 
الجسمية فهي التي تقبل الآحاد بالصوة الجسمية فتصيرجسما واحدا بما يقرمها 
رذلك هو اليرلي والمادة وا جوز ا تغارق الصو الجسمية رتقرم موجودة بالفعل 
رالدلیل عليه مس وجہين احدهما انا لو قدرناها مجرلة لا وضع لها ولا حير ولا انها 
تقبل الانقسام فاں ھذہ کلہا صورة ثم قدرنا أن الصورة صادنتها فاما أن يكرن صادفتها 
دفعة اعني المقدار المسصل عمل فيها دفعة لا علي تدر او رك اليها المقدار 
والتصال علي تدر فان حل فيها دفعة ففي اتصال المقدار بها يكو قد صادفما 
حيث انضاف اليها فيكرن لا محالة صادنما وهو في ايز الذي هر فيه فيكو 
ذلك الجوهر متحي وقد فض غير متحيز اليتة وهذا خلف ول جو زان يكرن 
احير قد حصل له دفعة مح قبول المقدار لان المقدار يرافيه في حير 
مخصوص وان حل فیا المقدار والاتصال علي انبساط وتدرع وکل ما من شانه 
ان یفبسط فله جہات وکل ما له جهات فهو ذو وضح وقد فرض غير ذي وضع البتة 
وهذا خلف فنعين ان الماذة لن تتعري عن الصو فقط ران الفصل بينهما فصل بالعقل 


(۳۷ ) 

رالدليل الثاني انا لو قذرنا للمادة وجودا خاصا متقرما غير ذي كم ولا جزو باعتبار 
نفسھ ثم یع علیه الکم فیکوں ما هو متقوم بانه لا جزو له ولا کم یع ان 
یبطل عنه ما یتقرم به بالفعل ارود عاض علیہ فیکوں حينيْذ للمادة صو 
عارضة بها تكون واحدة بالقرة والفعل وصور اخري بها تكو غير واحدة بالفعل 
فيكو بين المرين شي مشترك هو القابل لامرين من شانه ان يصيرمرة 
ليس في قرته ان ينقسم ومرة في قرته ان ينقسم فليفض الان هذا اجره رتد 
ei RA‏ 
ای ادا وکل ولحد منہما موجرد فهما اثنان 3 واحد وان اندرا واحدهما 
معدوم ولاخر موجود فالمعدوم كيف يآحد بالموجود وان عدما جميعا بالحاد 
رحدث شي ثالث فما غیر مآحدیں بل فاسدیں وبینھما وہیں الثالة مادة 
شتركة وكلامنا في نفس المادّة لا في شي ذي مادّة فالمادة الجسمية 8 توجد 

مغارقة للصورة وانها انما تقوم بالفعل بالصورة وة جوزان يقال أن الصورة بنفسها 
منرجودة بالقوة وانما تصير بالفعل بالمادة أن جوهرالصورة هو الفعل وما بالقوة 
مله والصورة وان كانت 3 تفارق الهيولي فليست تتقوم بالهيولي بل بالعلة 
المفيدة لا الهيرلي وكيف يتصور تقوم الصورة بايولي وقد اثبت انها علتها 
والعلة ل تنقوم بالمعلول وفرق بين الذي يتقوم به الشي وبين الذي لا يغفارقه 
فان المعلول ل يفارق العلة وليس علة لها فما يقوم الصوة امرمباين لها 
مغيد وما يقوم البيولي امرملاق وهو الصورة فاول الموجودات في اسآحقاق الوجود 
الجوهرالمغارق الغيرألجسم الذي يعطي صو الجسم وصورة كل مرجرد ثم الصو 
ثم الجسم ثم اليرلي رهي وان كانت سبيا لجسم فانها ليست بسبب 


) ^1" ( 
يعطي الرجود بل بسبب يقبل الوجود بانه محل لنيل الرجود وللجسم وجردها 
رزيادة وجود الصورة فيه اتي هي اكمل منها ثم العض اولي بالوجود فان اولي 
الاشياء بالوجود هو الجرهر ثم الاعاض وني الاعرإض تريب في الرجود ايضا 
المستلة الثالئة في اقسام العلل واحوالها وفي القوة والفعل واثبات الكيفيات 
في الكمية ران الكيفيات اعاض ل جراهر رقد بينا في المنطق ان العلل اربع 
فاحقیتی وجردھا ھاھنا ان نقرل المبدا والعلۃ یقال لکل ما یکوں قد استمر لھ 
رجودة في نفسة ثم حصل منة وجود شي اخر ویقوم به ثم لا لوا ذلك اما أن 
یکو کالجزو لما هو معلول لھ وھذا علي وجہیں اما ان یکں جزرا لیس جب عں 
حصرلھ بالفعل ان یکو ما هو معلول له موجود! بالفعل وهذا هو العنصر ومثال 
العشب للسريرفاناك تترهم الحشب مرجودا و يلزم من وجرد وحدة أن 
جحصل السریر بالفعل بل المعلول موجود فیه بالقرة واما ان یکوں جروا ,جب عن 
حصوله بالفعل وجرد المعلول له بالفعل وهذا هو الصوة ومثاله الشكل رالتاليف 
للسریر وان لم یکن کالجزو لما هو معلول ل فاما اں یکوں مبایناً او ملاقیا لذات 
المعلول رالملاقي فاما ان ينعت به المعلول واما ان ينعت بالمعلول وهذان 
هما في حكم الصررة والهيولي ران كان مبايتا فاما ان يكون الذي منه الوجرد 
رليس الوجود لاجلة وهو الفاعل واما ان ل يكرن منه الوجود بل أجل الرجرد وهر 
الغاية والغاية تتاخرفي حصول الموجود وتتقدم سائرالعلل في الشيئية وفرق بين 
الشيئية رالرجود في العيان فان المعفي له وجود في الاعيان ووجود في 
النفس رامر مشترك وذلك المشترك هو الشينية والغاية بما هو شي فانها 


تتقدم وهي علة العلل في انها علل وبما هي موجردة في الاعیان قد تقاخر واذا 


() ۳۹ () 
لم تك العلة هي بعينها الغاية كان الغاعل متاح في الشيية عن الغاية ويشبه 
ان يكو الحاصل عند التمييز هو ان الفاعل الاول والمحرك الول في كل شي هر 
الغاية وان كانت العلة الفاعلية هي الغاية بعينما استغي عن ترك الغاية فكان نفس 
ما ہو فاعل نفس ماهو محرت م غیر توسط واما سائرالعلل نان الفاعل 
والقابل قد يشقدمان المعلول بالزوان راما الصرة فلا تنقدم بالرمان البتة بل بازتبة 
والشرف لان القابل ابد مستفيد والفاعل مفيد وقد تكن العلة علة للشي 
بالذات وقد تکوں بالعض وقد تكو علة قريبة وقد تكرن علة بعيدة وقد تكرن علة 
أرجرد الشي فقط وقد تكرن علة لوجرده ولدوام وجوده فانه انما احتاج الي الفاعل 
لوجودة وفي حال وجود» ل لعدم السابق وفي حال عدمه فيكو الموجد انما 
یکرن موجداً للمرجرد والموجود هو الذي يرصف بانه موجد وکما انه في حال 
ما هو موجود يوصف بانه موجد كذلك الال في کل حال فکل موجد 
محتاج الي مرجد مقيم أرجرد» لراه لعدم راما القرة والفعل القرة تقال لمبدا 
النغيرفي اخرمن حيت انه اخر وهو اما في المنفعل وهي القرة النفعالية 
واما في الفاعل وهي القرة الفعلية وقرة المنفعل قد تكون محدودة أحو شي واحد 
كقرة الماء علي قيول الشكل دون قرة الحفظ رفي الشمح قرة عليہما جميعا 
وفي الهيولي قرة ألجميع ولك بتوسط شي دون شي وقرة الفاعل قد تكن محدردة 
حو شي راحد كقوة النارعلي الاحراق فقط وقد يكون علي اشياء كثيرة كقوة المختارين 
رقد يكو في الشي قرة علي شي ولكن بتوسط شي دون شي والقرة الفعلية 
٠‏ المدودة اذا لاقت القوة المنفعلة حصل منها الفعل ضروة وليس كذلك في 
غيرها مما يستوي فيه الأضداد وهذه القرة ليست هي القوة الي يقابلا الفعل فان 


CO FV 
هذة تبقي موجودة عند ما يفعل والثانية انما تكون موجودة مح عدم الفعل‎ 
وكل جسم صدر عنه فعل ليس بالعرض ول بالقسر فانه يغعل بقوة ما فيه اما الذي‎ 
بالارإدة والاختيار فظاهر واما الذي ليس بالاختيار فلا خلا اما ان يصدرعن‎ 
ذاته بما هو فاته او عن قرة في ذاته ا کی ان ان صدر عن ذاته بما‎ 
هو جسم نبجب ان يشارکه سائر الاجسام وان تميز عنہا بصدور ذلك الفعل‎ 
عنه فلمعي في ذاته زائد علي الجسمية وان صدرعن شي مباين فلا خلوا‎ 
اما ان یکوں جسما او غیر جسم فان کاں جسم فالفعل من بقسر ل مسالة‎ 
رتد فض بلا قسر هذا خلف وان لم یکن جسما فتائر الجسم عن ذلك‎ 
المغارق اما ای یکوں بکونه جسما او لقوة فیه ولا ,جوزان یکو بکرنه جسما‎ 
فتعين انه يكو لقوة فيه هي مبداً صدور ذلك الفعل عنه وذلك هو الذي نسميه‎ 
القرة الطبيعية رهي الي يصدر عنما الافاعيل الجسمانية من اعيات الي اماكنها‎ 
رالتشكيلات الطبيعية راذا لبت وطباعہا لم جز اں ,حدت منھا زایا محتلفة‎ 
بل لا زاویة فیجب ان یکوں کر راذا صے وجود ارق ت رجود الدادق المسلة‎ 
ارابعة في المتقدم رالمتإخر والقديم والحادث راثبات المادة لكل متكو التقدم‎ 
قد يقال بالطبح وهر ان يوجد الشي وليس الأخر بموجود ولا يوجد الاخرال وهر‎ 
موجود كالواحد والائنين ويقال في الرمان كتقدم الاب علي الابى ويقال في‎ 
المرتبة رهو الاقرب الي الميداً الذي عبن كالمتقدم في الصف الول ان يكرن‎ 
اقرب الي المام ويقال في الكمال والشزف كتقدم العالم علي الجاهل ويقال‎ 
بالعلية لان للعلية استعقاقاً لوجود قبل المعلول رهما بما هما ذاتان ليس يلرم‎ 
فيهما خاصية النقدم رالتاخر وا خاصية المعني ولكن بما هما متضايغان وعلة‎ 


( Fv ) 

ومعلول وان احدهما لم يستفد الوجود مس اأخر والاخراستفاد الوجود منه فلا 
مسالة کان المفيد متقدما والمستفيد متاخ بالذات راذا رفعمت العلة رتف المعلول 
محالة وليس اذا ارتغع المعلول ارتفع بارتفاعه العلة بل ان ص فقد كانت العلة 
ارتفعت اوا لعلة اخري حتي ارتفع المعلول ‏ واعلم ان الشي کما یکر مسد 
بحسب الزہماں کذلك .قد یکوں مدا سب الذات فان الشي اذا کان لھ في 
ذاته ان 3 ,جب له وجوده بل هو باعتبار ذاته ممکن الوجود مسآعق العدم 
اول علته والذي بالذات جب وجود» قبل الذي من غير الذات فيكون لكل 
معلول في ذاتہ ارڈ انه لیس ثم عں العلل وثانیاً انه ایس فیکوں کل معلول 
مدا اي مستفید الرجود من غیز وان کان مثا في جمیح الان موجردا 

نذا لذلت الوجود عں موجد فھو محدث لاں وجردة م بعد لا وجرد 
ا ااب یں وا وای ی وا ادن ات 
في الدھ ر کل رلا یمکں اں یکوں حادث بعد ما لم یکن في زمان الا رقد تقدمته 
المادة فانه قبل وجوده ممكن الوجود وامكان الوجود اما ان يكن معني معدوما 
او معني موجردا وال ان یکوں معدوما فان المعدرم قبل رالمعدوم مح واحد رھو 
قد سبقه الامكان والقبل المعدوم موجود مح وجوده نهو اذا معن موجود وکل معني 
موجود فاما قاتّم 8 في موضرع او قام في موضوع وكل ما هو قاتم 3 في موضوع فله 
وجرد خاص ل ,جب ان یکون به مضافاً وامكان الوجود انما هو ما هو بالاضافة الي 
ما هو امکان وجود له فہو اذا معي في موضوع وعارض لموضوع ون نسميه 
قرة الوجود ويسمي حامل قرة الوجود الذي فيه قرة وجود الشي موضوعا 
وهيولي ومادة وغير ذلك فاذا کل حادث فقد تقدمته المادة كما تقدمع 


(Fv ) 

الزماں المسلة الخامسة في الكلي والراحد ولواحقہما قال المع الكلي بما 
هو طبيعة ومعني کالانسان بما هو انسان شي وبما هو واحد او کثیرخاص ار 
عام شي بل هذہ المعاني عواض تلزہے ا من حیت ہو انساں بل من حیت هر 
في الذهن او في الخارج راذا قد عرفت فلك فقد يقال كلي لانسانية بلا شرط 
وهو بهذا الاعتبيار موجود بالفعل في الاشياء وهو المحمول علي كل واحد لا علي انه 
واحد بالذات ولا علي انه كثير رقد يقال كلي للانسانية بشرط انها مقولة علي 
کثیرین وهو بہذا الاعتبار ليس مرجودا بالفعل في الاشياء ‏ فبین ظاهر ان 
لانسان الذي اكتنفته الاعراض المشخصة لم يكتنفه اعراض شخص اخر حتي 
یکر ذلك بعينه في شخص زيد وعمرو فلا كلي عام في الوجزد بل اللي 
العام بالفعل انما هو في العقل وهر الصررة التي في العقل كنقش راحد ينطبق 
عليه صررة وصررة ثم الواحد يقال لما هو غير منقسم م ألجهة الي قيل انه 
راحد ومنه ما لا ينقسم في الجنس رمنه ما لا ينقسم في النوع ومنه ما لا 
ينقسم بالعرض العام كالغراب والقير في السواد ومنه ما ل ينقسم بالمناسبة كنسبة 
العقل الي النفس ومنه ما ل ينقسم في العدد ومنه ما ل ينقسم في الحد 
والواحد بالعدد اما ان يكو فيه كثرة بالفعل فيكون واحد بالتركيب والاجتماع 
واما ان لا يكون ولكن فيه كثرة بالقوة فيكون واحدا بالاتصال وان لم یکن 
فيه ذلك فهو الواحد بالعدد علي الاطلاق رالكثير يكون علي الاطلاق وهو العدد 
الذي بازاء الواحد مما ذكرنا والكثير بالاضافة هو الذي یترتب بازايه القليل 
فاق العدد انان راما لواحق الواح فالمشابهة هو الاد في الكيفية والمساواة 
هر الاد ني الكمية رالجانسة اتاد في الجنس والمشاكلة الاد في النوع 


Fv )‏ ( 
رالموازاة احاد في وضع الاجزاء والمطابقة أعحاد في الاطراف رالو هر حال بين 
ائنیں جعلا این في الوضع یصیر بہا بینہما اتاد بنرع ما رتقابل کل منہا 
من باب الكثيرمتقابل المسسلة السادسة في تعريف واجب الرجود بذاته 
ران ل یکوں بذاته وبغیرة معا وانه لا کثرة في ذاته بوجه وانه خير محض 
وحتی محض ونه واحد من وجوه شتی ولا ,جوز ان یکو انان واجي الوجود 
رفي اثبات واجب الوجود بذاته قال واجب الوجود معناه انه ضروري الوجود 
وممكن الرجود معناه انه ليس فيه ضرورة لا في وجرده ولا في عدمه ثم أن 
راجب الوجود قد یکوں بذاته وقد لا يكون بذاته والقسم الايل هو الذي 
وجودة لذاته ل لشي أخر والثافي هرالذي وجوده لشي اخر اي شي کان ووضع 
ذلك الشي مار واجب الرجود مثل الربعة واجبة الوجود 3 بذاتها ولكى 
عند وضع ائنین ائنین رلا ,جوز ان یکوں شي راحد واجب الوجود بذاته 
وبغیره معًا فان ان رفع ذلك الغيرلم ,خضل اما ان يبقي وجوب وجود» او لم 
يبق فان بقي فلا یکون راجب بغیرة وان لم یبق فلا یکوں واجبا بذاته 
فكل ما هو واجب الوجود بغيرة فهو ممكن الوجرد بذاته فان وجوب 
رجرده تابع لنسبة ما رهي اعتبار غير اعتبار نفس ذات الشي فاعتبار الذات 
رحدھا اما ان یکرں مقتضیا لوجوب الوجرد وقد ابطلناہ راما ان یکرں مقتضیا 
لامتناع الوجود وما امتنع بذاته لم يوجد بغيرة واما ان يكون مقتضيا امان 
الوجود وهو الباقي وذلك انما جب وجودہ بغیرة انه اں لم جب کان بعد 
ممكن الوجود لم يترج وجرد علي عدم ولا يكو بين هذه العالة واللولي فرق 
وان قیل تجددت حال فالسوٌال عنہا كذلك - ثم راجب الرجود بذاته ! 


( FV ) 

جوز ان يكون لذاته مبادي جتمع فيتقوم منها واجب الوجود لا اجزاء كمية ول 
اجزاء حف سوا انت الماد والصورة او كانت علي وج اخر بان تکوں اجزاء 
القول الشار لمعي اسمه يدل كل واحد منها علي شي هو في الوج و غير 
لاخر بذاتہ وذلك لن کل ما هذا صفته فذات كل جزو منة ليس هو ذات 
اللخر ولا ذات المجتمح وقد وضے ان الاجزاء بالذات اقدم من الكل فتکرن 
العلة الموجبة للوجود علة للأجزاء ثم للكل ولا يكو شي منها بواجب الوجود 
ولیس یمکننا اں نقول اں الکل اقدم بالذات من الاجزء فہو اما متاخر واما 
معا فقد افع ان واجب الوجود ليس جسم وا مادة في جسم ولا صورة في 
جسم ولا مادة معقولة لقبول صورة معقولة ولا صورة معقولة في مادة معقولة ول 
قسمة له ل في الكم ولا في المبادي ولا في القول فهو واجب الوجود من 
جمیع جہاته ان هو واحد من کل وجه فلا جہة وجهة وايضا فان قذر بان 
PO OPI EE‏ 
راجب الوجود بذاته مطلقا فینبغی ان یتفطن من هذا ان راجب الوجود 
لا یتاخر عن وجوده وجود له منتظر بل کل ما هو ممکن له فهو واجب له 
فلا له أرادة منتظرة ولا علم منتظر وا طبيعة ولا صفة من الصفات الي تكرن 
لذاته منتظرة وهو خيرحض وكمال محض والخير بالجملة هو ما يتشرقه كل 
شي ويتم به وجود کل شي والشر ل ذات له بل هو اما عدم جوهر او عدم 
صلا حال الجرهر فالوجود خيرية وكمال الوجود كمال الخيرية والوجود الذي 
پقارنه عدم لا عدم جوهر ولا عدم حال للجرھر بل هر دائما بالفعل فهر خير 
محض والممکن بذاته لیس خیراً محضا لان ذاته ,تمل العدم وراجب 


ve )‏ ( 
الوجود هو حت محض' لن حقيقة كل شي خصرصية وجوده الذي 
ثبت له فلا احق الا من واجب الرجرد وقد يقال حق ايضا فيّما 
یکون الاعتقاد لوجرد» صادتا فلا احق بہذه الصفة مما يكون الاعتقاد أوجرد: 

صادتا ومح صدقه انما ومح درامه لذاته لا لغیره رهو واحد محض لاه لا ,جوز 
ان یکوں نوع واجب الوجود لغیر ذاتہ ان وجود نوعه له بعينه اما ان يقتضية 
ذات نوع او ا یقتضیە ذات نوع بل یقتضیۃ علۃ فاں کاں وجود نوعه مقتضي 
ذات نوعه لم پوجد الا له وان كان لعلة فهو معلول فهو اذا تام في وحدانیته 
وواحد من جہة تمامية وجودة وراحد من جہة أن حده له وواحد من جہة 
انه لا ينغسم بالكم وا بالمبادي المقومة له ولا باجزاء الحد وراحد من جهة أن 
لكل شي وحدة محضة وبها كمال حقيقته الذاتية وراحد من جهة أن مرتبته 
من الرجود رھر وجوب الوجود لیس الا لہ فلا جوز اذا ان یکوں انان کل 
راحد منهما واجب الوجود بذاته فیکون وجوب الوجود مشتر فيه علي أن 
یکون جنسنا او عار ويقع الفصل بشي اخراذ يلزم التركيب في ذات كل 
واحد منہما بل ولا تظن انه موجود وله ماهية وراء الوجود كطبيعة الحيران 
واللون مثلا الجنسين اللذين ,حتاجان الي فصل وفصل حتي ينقررا في 
رجردهما لن تلك الطبائع معلولة وانما ,حتاجان لا في نفس الحيرانية 
واللونية المشتركة بل في الوجرد رهاهنا فرجوب الرجرد هر الماهية رهر 
مکان الحیرانية الي 3 تاج الي نصل في أن یکرن حیواتا بل في أن 
یکی موجودا رلا یظن ان واجي الوجود ل یشترا في شي ما کیف 


رهما مشتركان في وجوب الوجود ومشتركان في البراءة عن الموضوع فان 


) ( VY ) 

کان واجب الوجود يقال علیہما بالاشتراك فكلامنا ليس ني منح كثرة 
اللفظ والاسم بل في معني واحد هي معاني ذلك الاسم وان كان بالتواطو 
فقد حصل معت عام عموم لزم او عموم جنس وقد بينا استسالة هذا وكيف 
يكو عموم وجوب الرجود لشيين علي سبيل اللوازم الي تعرض من خارج 
واللوازم معلولة راما اثبات واجب الوجوں فلیس یمکن الا ببرھان أن وهر 
الاستدلال بالممكن علي الراجب فنقول كل جملة من حيت انها جملة 
سوا كانت متناهية او غیرمتناهية اذا كانت مركبة من ممكنات فانها ل "خلوا 
اما ان كانت واجبة بذاتها او ممكنة بذاتها فان كانت راجبة الوجود بذاتها 
وکل واحد منها ممكن الوجرد يكون راجب الرجود يتقوم بممكنات الوجود هذا 
خلف را ں كانت ممكنة الوجود بذاتها فالجملةمحتاجة في الوجود الي مفيد للوجود 
فاما اں یکوں المفید خارجاً عنہا او داخل فیھا فاں کان داخل فیا ویکوں واحد 
منہا واجب الرجرد وکاں کل واحد منھا ممکن الرجود هذا خلف فتعین ان 
المفيد ,جب ان يكو خارجا عنما وذلك هو المطلوب ‏ المسئلة السابعة في 
ان واجب الوجود عقل وعاقل ومعقول وانه يعقل ذاته والاشياء وصفاته الإجابية 
رالسليية 8 توجب كثرة في ذاته وكيفية صدور الافعال عنه قال العقل يقال 
علي کل جرد م المادۃ راذا کان ردا بذاتہ فہو عقل لذاته وواجمب 
الوجود جرد بذاته عن المادة فهو عقل لذاته وبما يعتبر له ان هويته المجردة 
لذاتھ فہو معقول لذاتھ وہما یعتبر لھ اں ذاته له ھویۃ مجردۃ فہو عاقل لذاته 
وكونه عاق ومعقوً لا يوجب ان يكون انين في الذات وا انئين في 
لاعتبار فانه ليس تحصيل الامرين الا انه له ماهية مجردة رانه ماهية مجردة ذاته ‏ 
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له وهاهنا تقديم وتاخير في ترتيب المعاني في عقولنا والغرض المحصل هر شي 
واحد وكذلك عقلنا لذاتنا هر نفس الذات راذا عقلنا شينًا فلسنا نعقل ان 
نعقل بعقل اخرلن ذللت يودي الي التسلسل ثم لما لم یکی جمال وبہاء فوق 
ان یکو الماهية عقلية صرفة وخيرية معضة برية عن المواد وانعا النقص 
راحدة من كل جہة ولم يسلم ذلك بكنهه. الا اجب الوجود فو ألجمال 
المحض والیہاء اض وکل جمال وبہاء و ملایٔم وخیر فهر حبرب معشوق 
رکلما كان الادراك اشد اكتناها والمدرك اجمل ذاتا فحب القرة المدركة له 
رعشقه لھ والتذانہ به کاں اشد واکثر فہو افضل مدرك لفضل مدرك وهو عاشتق 
للمعقول اقوي من ادراك الس للمحسوس لن العقل انما يدرك المر الباقي 
ریتحد به وبصير هو هر ويدركه بكنه ل بظهرة ولا كذلك الحس واللذّة الي 
نا ا EA‏ قد يعرض ان يكون القوة الدراكة لا تستلذ 
عارض لہا آں د EO NE‏ 
ما هو ا له وهو ندا للموجودات التامة باعيانها والموجودات الكائنة 
الفاسدۃ بانواعھا او وہتوسط ذلك اشخاصہا ولا جوز اں یکیں عاقلا لھذہ 
المتغیرات مع تغیرھا حت یکرں تارق يعقل منہا آنها موجردة غير معدرمة 
وتارة معدومة غير موجردة ولكل واحد من الامرين صوة عقلية علي حدة ولا 


واحد من الصورتين يبقي مع الثانية فيكو راجب الوجود مقغير الذات بل 
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واجب الوجود انما يعقل كل شي علي حر نعلي كلي ومح ذلك فلا يغرب 
عنه شي شخصي فلا يغرب عنه مثقال ذرة في السمرات رل في الارض 
ك ات فة آنا قل فاه ول اناا كل جد عل اران 
الموجودات وما يتولد عنا را شي من الاشياء يوجد الا وقد صار من جہة ما 
یکون واجبا بسببه فتكون الاسباب بمصادماتها تتادي الي ان يوجد عنہا المور 
الجزوية فالول يعلم الاسباب ومطابقاتها فيعلم ضرورة ما يتادي اليه وما بينها 
من الازمنة وما لہا من العودات فیکون مدر للامور الجزوية من حيت هي 
كلية اعي من Sa‏ بها شخصاً فبالاضافة الي زمان 
متشخص او حال متشخصة ويعقل ذاته ونظام الير الموجود في الكل ونفس 
مدركة من الكل هو سبب لرجود الكل ومبداً له وابداع وإبجاد ولا يستبعد 
هذا فان الصو المعقولة الي حدت فينا تصير سببا للصرة الموجودة المناعية 
رلو کانت نفس رجودھا کافیۃ لاں یتکوں منہا الصرر الصناعیة دوں آلات 
واسباب لكان المعقول عندنا هو بعينه الرادة والقدرة وهو العقل المقتضي 
لوجوده فواجب الوجرد ليس ارادته وقدرته مغايرة لعلمه لكن القدرة الي 
له هي کون ذاته عاقلة للكل عقلا هو مبداً الكل لا ماخوذا عن الكل ومبداً 
بذاته ل متوقفاً علي غرض وذلك هو ارادته وجراد بذاته وذلك هو بعینه 
علمة وقدرته وارادته فالصغات منہا ما هو بهذ الصفة أنه موجود مع هذه 
الضانة ومنها هذا الرجرد مع سلب كمن لم يتحاش عن اطلق لنظ الجوهر لم 
يعن به الا هذا الوجود مع سلب الكون في موضوع رهو واحد اي مسلوب 
عغه القسمة بالكم او القول والمسلوب عنه الشريك رهو عقل و عاقل ومعقول 


) ™ ( 
اي مسلوب عنه جواز مخالطة المادة وعلائقها مح اعتبار اضافة ما وهو اول 
اي مسلزب عنه الحدوت مح اضافة وجوده الي الكل رهو مريد اي واجب 
الوجود مع عقليته اي سلب المادة عنه مبداً لنظام الحي ركه وجواد اي 
هو بذه الصفة بزيادة سلب اي لا يترا عرضاً لذاته فصفاته اما اضافية مسحضة 
واما سلبية محضة واما مولفة من اضافة وسلب وذلك ل يوجب تفر في ذاته قال 
راذا عرفت انه واجب الوجود وانه مبداً لکل مرجرد فما جوز ان یوجد عنه جب 
ان یوجد رذلك لن الجائراں یوجد راں لا یوجد اذا تخصص بال وجرد احتاج الي مرج 
لجانب الوجود والمرجے اذا کان علي الحال الذي کان قبل الترجع ولم يعرض 
البتة شي فيه ولا مباين عنه يقتضي الترجع في هذا الرقت دون وقت قبله 
او بعدہ وان المر علي ما کاں لم یکی معا ان کان التعطل عن الفعل 
رالفعل عنده بمثابة واحدة فلا بد وان يعرض له شي وذلك 3 عخلوا اما اى يعرض 
في ذاته وذلك يوجب التغیر وقد قدمنا ان ا الوجود لا يتغير ولا يتكثر 
راما ان يعرض مباينا عن ذاته والكلام في ذلك المياين كالكالم في سار الفعال 
قال والعقل الصري الذي لم يكذب يشہد ان الذات الواحدة اذا كانت من جميع 
جھاتہا واحدة وهي کما کانت وکاں ڈ یوجد عنها شي فيما قبل وهي آلاں کذلك 
فالا لا یوجد عنہا شي فاذا صار آلا یوجد منہا شي فقد حدث ام رلا مسالة من 
قصد او اراد اوطبع او قدرۃ او تمکن او غرض وان الممکن ان یوجد وان لا یوجد 
ل( عخرج الي الفعل وا يتر له اں یوجد الا بسبب واذا كانت هذه الذات 
موجردة ولا ترجے ولا جب عنہا الترج ثم رجے فلا بد من حادث موجب 
الترجيع في هذه الذات والا كانت نسبتها الي ذلك الممكن علي ما کان 


( FA. J) 

قبل ولم u‏ لہا نسبة .اخري فیکوں الامر ,اله ویکوں الامکاں امانا صر 
اله واا حدئت لها نسبة فقد حدث امر ولا بد من ان .حدث في ذاته 
او مبايكًا وقد بنا استعالة ذلك وبالجملة فانا نطلب الفسبة المرقعة لوجرد 
E‏ او مبایں عں ذاتە ولا نسبة املا فلیلزم آن لا عحعدثف 
شي املا وقد حدث فيعلم انه انما حدث باجاب من ذا وأنة سبقة 
ل بزماں ورقت ر تقدیرزماں بل سبقا ذاتیاً می حیت انه هو الواجب 
لذاته وکل ممکن بذاته نهر مستا الي الواجب لذاته فالممکن مسبرق بالواجب 
فقط والمبدع مسبوق بالمبدع فقط ل بارماى المسسلة الثامنة في ان الراحد 
3 يصدرعنة الا واحد وفي تريب وجود العقول روالنفوس والاجرام العلوية وان 
المسرزك القريب للسماريات نفس والمبدا لبعد عقل وحال تكون الاستقصات 
عن العلل اذا م أن راجب الوجود بذاته واحد من جمیع جہاته فلا ,رز 
ان یصدر عن الا واحد ولو ارم عنه شیئان متباينان بالذات رالحقيقة روما 
معا فانما یازہاں عں جھتیں مختلفتیں في ذاتھ رلو کانت الجہتاں لزہتیں 
لذاته فالسرال في لزومھما ثابت حتي یکونا مس ذاتۂ فیکوں ذاته منقسما 
بالمعفي وقد منعناه وبينا فساده فتبين ان اول الموجودات عن الرل راحد 
بالعدد وذاته وماهيته وحدة 3 في مادۃ وقد ہیا اں کل ذات في مادة فهو 
رانت تعلم ان في المرجردات اجساما كل جسم ممكن الوجود في 

حيز نفسة وانه يجب بغيرة وعلممت انه 8 سبيل الي ان يكون عن الول 
بغير واسطة وعلمت أن واحدة فبالحري ان يكون عنها المبدعات 
الثانية والثالثة و غيرها بسبب أذ نذينية فيي ضرورة فالمعلول الأول ممكن الوجود 


Fafî )‏ ( 
بذاته وراجب الوجود بالرل ووجوب وجرده بانه عقل رهو یعقل ذاته ویعقل 
الول ضرورة وليست هذه الكثرة له من الول فان أمكان وجوده له بذاته 3 
بسبب الول بل له من الول وجوب وجردة ثم كثرة انه يعقل الأول ويعقل 
ذاته كثرة لزم لوجوب وجوده عن الول زهذ» كث اضافية ليست غي اول 
وجولة رداخاة في ندا قرامه ولولا هذه الكثرة لكان ل E‏ یوجد منہا 
الا وحدة ولكان يتسلسل الوجود من وحدات فقط فما كان يوجد جسم 
فالعقل افرل يلرم عنه بما يعقل الال وجود عقل آحته وبما يعقل ذاته وجود 
صورة الفلك و كمال وهي النفس وبطبيعة امکان وجرد الخاصية له المندرجة 
فيما يعقله لذاته وجرد جرمية الفلك الاعلي المندرجة ني جملة ذات 
الفلك ااعلي بنوعه وهر المر المشارك للقرة فيما يعقل الرل يلزم عنة 
عقل وبما حختص بذاته علي جتيه الكرة الاولي ججزويها أعني ألمادة والصوخ 
والمادة بتوسط الصورة او مشاركتها كما ان امكان الوجود عخرج الي الفعل 
بالفعل الذي .عاذي صررة الفلك وكذلك الحال في عقل عقل وفلك فلك 
الي ان ينهي الي العقل الفعال الذي يدبرانفسنا وليسن جب ان يذهب 
هذا المعي الي غير النہاية حتي یکون تحت كل مفارق مفارقا فانه ان لزم 
كثرة ع العقول فنسبت الي المعاني التي فيا من الكثرة رقولنا هذا ليس 
ينعكس حتي يكو كل عقل فيه هذه الحثرة فترم كثرته هذه المعلوات رلا هذه 
العقول متفقة النراع حتي يكر مقتضي معانيها منفقا وس المعلوم ان الانلاك ' 
كشي فرق العدد الذي في المعلول الرل فليس ,جوز ان يكرن مبداها واحدا 
هو المعلول الول ولا ایضا ,جوز ان یکون کل جرم متقدم منہا علة للمتاخران 
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ھا چ ا ی ا وق د یک و 
المادة والمادة لها طبيعة عدمية والعدم ليس مبداً للوجود فلا ,جوز ان يكون جرم 
مبداً جرم را جرزان یکرن مبدآها قوة نفسانية هي صورة الجرم وكماله ان كل نفس 
لکل فلك فہو کماله وصورته لیس جرھر مغارق رالا کان عقلا رانفس الفلاك انما 
يصدرعنہا افعالها في اجسام اخري براسطة اجسامہا في مشارکتہا وقد بینا ان 
الجسم می حیت ہو جسم لایکوں مبداً لجسم ولا یکرں متوسطا ہیں نفس ونفس 
ولوان نغسا میداً لنفس بغیر وط الجسم فلا انغراد قرام من درن الجسم ولیست 
النفس الفلكية كذلك فلا تفعل نفسا ولا تفعل جسما فان النفس متقدمة 
علي الجسم في المرتبة والكمال فقعين ان الانلاك مبادي غير جرمانية وغير ` 

صور للاجرام والجميع يشترك في مبدا راحد وهو الذي نسميه المعلول 
الرل رالعقل المرب وبختص كل فلك بمبدا خاص فيه وزم داما عقل 
عى عقل حتي يقكون الفلاك باجراما ونفوسها وعقولها وينقهي بالفلك الاخير 
ریقف حیث یمک اں تحدت ألجراهر العقلية منقسمة متكثرة بالعمدد تكثر 
السباب نكل عقل هو اعلي في المرتبة فانه لمعني فيه رهو انه بما يعقل 
الأول يجب عنه وجود عقل أخر دونه وبما يعقل ذاته جب عنه نلك 
بنفسة فاما جرم الفلك فس. حيت انه يعقل بذاته الممكن.لذاته واما نفس . 
فلك فمن حيت ان يعقل ذاته الواجب بغيرة ويستبقي الجرم بتوسط 
النفس الفلكية فان كل صرق هي علة لكون مادتها بالفعل رالمادة بنفسا ل 
قوام لہا كما ان الامكان نفسة # وجود له واذا استوفنت الكرات السماوية عددها لزم 


بعدها وجود الاستقصات ولما كانت الجرام الاستقصية كائنة فاسدة وجب 


( r^” ) ٠ 

ای تکون. مبادیا متغیرة فلا یکوں ما هو عقل محض وحده سبباً لوجودها 
ولما کانت لہا مادۃ مشترکة وصور مختلف. فیا وجب اں یکوں اختلاف 
صورها مما تمان فيه اختلاف في احرال الفلاك راتفاق مادتها مما تعين 
فيه اتفاق في احوال الافلاكت فللافلاك لما اتفقت في طبيعة اقتضي العركة 
المستديرة کا تہیں کاں مقتضاها وجرد المادة ولما اختلفت في انواع 
الحركات کان متنتضاها تير المادة للصورالمختلفة ثم العقول المغارقة بل اخرها 
الذي يلينا هو الذي يفيض عنه بمشاركة الحركات السماوية شي فية رسم 
صور العالم الاسفل من جة النفعال كما ان في ذلك العقل رسم المرر علي 
جهة الفعل ثم يفيض منه الصور فيا بالتخصيص بمشاركة اللجرام السمارية 
فيكو اذا خصص هذا الشي تائير من التائيرات السمارية بلا واسطة جسم 
عنصري او بواسطة اجعلة علي استعداد خاص بعد العام الذي كان في جرهره 
فاض عن هذا المغارق صورة خاصة وارتسمت في تلك المادة وانت تعلم 

ان الواحد ل ,خصص الواحد من حیث کل واحد منہما واحد بامر 
دون امر یکوں لہ الا اں یکرں هناك مجصصات مختلفة وھي ات ا 
رالمعد هو الذي حدث عنه في المستعد امرما ف لشي بعيغه اولي 
من مناسبته لشي اخر ویکوں هذا الاعداد مزجا لوجود ما هر اولي مه من 
لرل الراهبة للصورولو كانت المادة علي التهيو الرل تشابهمت نسبتما الي الضدين 
فلا يجب ان ختص بصورة دون صورة قال والاشبه ان يقال ان المادة الي 
دت بالشركة يفيض اليها من اللجرام السمارية اما عن اربعة اجرام او عدة 
ماحصرة في اربع أو عن جرم واحد وله تکوں نسبب مختلفة انقساما من الاسباب 
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متحصرة في اربع فآحدث منها العناصر الربح وانقسمت بالخفة رالثقل فما هو 
الخفيف المطلق فميله الي الفوق وما هو الثقيل المطلق فميله الي الاسفل 
وما هر الخفيف رالئقيل بالاضافة فبينهما واما وجود المركبات من العناصر 
فبتوسط الحركات السمارية وسذذكر اقسامها وترابعها واما وجود الانفس الانسانية 
الي آحدث مح حدروث البدان ول تفسد فانها كثيرة مح وحدة النوع والمعلول 
الول الواحد بالذات فيه معاني متكثرة بها تصدر عفه العقول والفنفوس كما 
ذكرنا ولا جوز ان تكون تلك المعاني متكثرة متفقة النرع رالسقائق حتي يصدز 
عنها كثرة متفقة النوع فانه يلزم ان يكون فيه مادة تشترك فيہا صورة تخالف 
وتقکثر بل فی معاني مختلفة العقائش يقتضي كل معي شنا غير ما يقتضيه الاخر 
في النوع فلم يلزم كل واحد منهما ما يلزم اللخر فالنفوس الارضية كائنة عن 
المعلول الول بتوسط علة او علل اخري واسباب من المزجة والمواد وهي غاية 
ما ينتهي اليہا الابداع ننبتدي القول في الحركات راسيابما ولوازوما 
اعلم ان الحركة 3 تكو طبيعة للجسم والجسم علي حلت الطبيعية 
وکل حرکة بالطبع فلالة مفارقة للطہح غیر طبیعته ان او کاں شي مس العرکات 
مقتضي طبيعة الشي لما كان باطل الذات مح بقاء الطبيعة بل العركة 
انما يقتضيہا الطبيعة لوجود حال غير طبيعية اما 2 الكيف راما. في 
الكم واما في المكان راما في الوضع راما مقولة اخري والعلة في تجدد 
حركة بعد حركة دد الال الغير الطبيعية وتقدير البعد ع الغاية فاذا كان 
المر كذلك لم يكى حركة مستديرة عى طبيعة رالا كانت عن حال غير 
طبیعیة الي حال طبنیعیۃ اذا وصلت الیہا سکنمت ولم ,جنران یکوں فیا 
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بعينها قصد الي تلك الحالة الغير الطبيعية ان الطبيعة ليست تفعل باخقيار 
بل علي سبيل تسغير وان كانت الطبيعة رك علي الاستدارة في ترك 
لا صحالة اما عن اي غير طبيعي او وضع غير طبيعي هربا طبيعيا عنه ول 
هرب طبيعي عن شي فال ان یکوں هر بعينه قصداً طبيعيا اليه رالحركة 
المستديرة ليست ترب عن شي الا تقض لیت ادا هة ا 
انہا قد یکرں بالطبح ران لم تكن قرة طبيعية كان شيا باطبع رانما تحر 
بتوسط الميل الذي فيه ونقول ان العركة معني متجدد السب وكل 
شطر منه مختص بفسبۃ وان ل3 ثبات لے ولا جوز ان یکوں عن معني ثابت البتة ' 
وحدہ ولو کاں فبجب اں یلحقه ضرب من تبدل الاحرال والثابہت من جهة ما 
هو ثابت ل يكو عنه ال ثابت فان الرادة العقلية الواحدة ل يوجب البقة 
حركة فانها مجردة عن جميح اصناف التغير والقوة العقلية حاضرة المعقول 
دائماً را يفرض فيا الانتقال من معقرل الي معقول الا مشار الي التغيل . 
العش فلا بد للسركة من مبداً قريب رالسركة المستدية مبدأها الاريب 
نفس في الفلك يتجدد تصوراتها وارادتها وهي كمال جسم الفلك وصورته ولو 
كانت قاثمة بنضسها من كل وجه لانت عقا محضاً ل يتغير ولا ينتقل ل 
عخالط ما بالقوة بل نسبتہا الي الفلك نسبة النفس الحيرانية الي لنا الينا ال 
ان لھا ان تعقل بوجه ما تعقلا مشرباً بالمادة ربالجملة ارهامہا او ما يشب 
الرهام صادقة وتخيلاتها حقيقية كالعقل العلمي نينا والمسسرك الول لبا غير 
مادية املا وانما سركت عن .قرة غير متناهية والقوة الي للنفس متناهية 
نها بما يعقل الرل فيسع عليه وره دام صارت قرتها غير متناهية وانت 
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الحركات 'المستديرة ايضا غير متناهية واللجرام السماوية لما لم يبق في 
جواهرها امر ما بالقوة اعني في کمھا وکیغها تركب صورتها في مادتہا علي 
وجه ولا يقبل الحليل ولك عرض لها في وضعها واينها ما بالقوة ان ليس 
شي م اجزاہ مدار الغلك آو کرکب اولي باں یکوں.ملاقیا له او زره من 
جزو اخرفمتي کان في جزو الفعل فهو في جزو اخر بالقرة والتشبه بالحيزالاقصي 
يوجب البقاء علي اکمل' کمال رلم یکی هذا ممکتا للجرم السماوي بالعدد 
فحفظ بالنوع والتعاقب فصارت الحركة حافظة لما يكو مى هذا الكمال رمبدأها 
الشوتق الي التشبه بالحير الاقصي في البقاء علي الكمال ومبداً الشوق هو 
ما يعقل منه فنفس الشوق الي التشبه بالول من حيث هو بالفعل 
تصدر عنه الحركة الفلكية صدور الشي عن التصور المرجب لہ واں کاں غير 
مقصود في ذاته بالقصد الارل ان ذلك تصور لما بالفعل فحدث عنه طلب 
لما بالفعل ولا یمکں لما بالشخص فیکوں بالنعاقب ثم يتبع ذلك التصرر تصررات 
جزوية علي سبيل الانبعات ل المقصرد الرل وتتبح تلك التصورات الحركات 
المنققل بها في الرضاع وهي انها عبادة ملكية او فلكية وليس من شرط الحركة 
اارادية ان تكرن مقصردة في نفسها بل اذا كانت الق الشرقية يشتاق نحو 
امريسع منہا تاثي ررك له الاعضاء تاق يتحرك علي الأكر الذي به يرمل 
الي الغرض رتارة علي نحو اخر متشابه راذا بلغ الالقذان ينعقل المبداً اقول 
ربما يدرك منه علې و عقلي او نفساني شغل ذلك عن کل شي ولکن 
ينبعت منه ما هو ادون منه مرتبة وهو الشوق الي الاشبه به بقدرالمكان 


نقد عرفت ان الفلك متعرك بطبعه ومتحرك بالنفس رمتعركت بقرة 
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عقلية غير منناهية رتميز عندك كل حركة عن صاحبتها عرفت ان المرك‎ 
لرل جملة السماء راحد ولكل كرة من كرات السماء مرك قريب ,عخصة‎ 
رمتشرق معشوق ,حخصه فارل المفارقات الخاصة محرت الكرة الرلي وهي علي‎ 
قرل من تقدم بطلميوس كرة الثرابت رعلي قول بطلميوس كو خارجة عنها‎ 
ميطة بہا غير مكوكبة وبعد ذلك محرك الكرة الي يلي الرلي ولل واحد‎ 
مبداً خاص وللكل مبداً فلذلك تشترك الفلاك في درام الحركة رفي الاستدارة وا‎ 
جوز ان يكر شي مفہا لاجل الكائنات السافلة ل قصد حركة 3 قصد جهة حركة‎ 
ولا تقدير سرعة وتطريل ولا قصد فعل العلة لاجلها وذلك ان كل قصد نيجوز ان‎ 
يكرن انقص وجردا من المقصرد لن كل ما لاجله شي اخر فهر اتم وجرداً من‎ 
الخر رة ,وران يستفاد الرجود ااكمل مى الي الخ ف1 وران يكر‎ 
البتة الي معلول قصد صادق ولا كان القصد معطيا ومفيدا لرجرد ما هو اكمل‎ 
رانما یقصد بالراجب شي یکوں القصد مہییا له ومفید وجوده شي اخر وکل‎ 
قصد لیس عبتا فانه يفید كمالاً ما لقاصد لو لم يقصد لم يكى ذلك الكمال‎ 
وال ان يكون المستكمل وجوده بالعلة يفيد العلة كمال لم يكن فالعالي انا‎ 
يريد اما لاجل السافل رانما يريد لما هر اعلي من وهو التشبه بالول بقدر‎ 3 
الاممکان را ,جوز ان يكون الغ تشبها جسم من اللجسام السمارية وان کان‎ 
تشبه السافل بالعالي ان لو كان كذلك لانت العركة من نوع حركة ذلك‎ 
الجسم ولم يكن مالفا له واسرع في کثیر م المواضع ولا ۔جوزاں یکوں الغرض‎ 
شا يمل اليه بالسركة بل شيا مبايناً غير جراهر الافلاك مس مرادها وانفسها‎ 


وبقي ان یکوں لکل راحد من اللاك شرق تشبه بجوهر عقلي مغارق بخده 


0 
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وعختلف الحرکات راحرالہا اختلافھا الذي لہا لاجل ذلك راں کنا لا نعرف 
كيفيتها ركميتها وتكرن العلة اولي متشو الجميع بلاشتراك رهذا معي قول 
القدماء ان لکل محرا واحداً معشرقاً اکل کرۃ مسر عص ہا ومعشوتا عخصہا فیکرں اذا 
لكل فلك نفس مسركة تعقل الغير ولا بسبب الجسم تخيل اي تصورالجزويات 
وارادة لها ثم يلزوها حركات ما دونها لنروماً بالقصد الرل حتي ينتهي الي 
حركة الفلك الذي يليا ومدبرها العقل الفعال ويلزم الحركات السمارية حركات 
العفاصر علي مثال تناسب حركات الافلاك رتعد تلك الحركات مراده 
لقبرل الفيض من العقل الفعال فيعطيها صررها علي قدر استعداداتها كما 
قررنا فقد تبين لك اسباب الحركات ولوازوها وستعلم بواقيها في الطبيعيات 
المسلة التاسعة في العناية الزلية وبيان دخول الشر في القضاء قال العذاية 
هي كو الرل عالما لذاته بما عليه الوجود في نظام احير وعلة لذاته بالدير 
رالکمال سب المکاں وراضیا به علي الاو المذكور فيعقل نظام الخير علي 
الوجه اباخ في المكان فيفيض منه ما يعقله نظاماً خي علي الوجه ' 
اابلخ الذي يعقله فيضانا علي اتم تادية الي النظام عحسب المكان فهذا 
هو معني العناية والخير يدخل في القضاء الالبي دخو بالذات ل بالعرض والشر 
بالمكس منه رهو علي وجوه فيقال شر لمثل النقص الذي هو الجهل رالفعف 
والتشريه في الخلق وبقال شر لمثل اللم والغم ويقال شر لمثل الشرك والظلم 
والززاء وبالجملة الشربالذات هو العدم ولا كل عدم بل عدم مقتضي طباع الشي من 
الكمالات الثابتة لنوعة وطبيعته والشر بالعض هو المعدم والعابس للكمال عن 
مسآحقہ والشر بالذات لیس بامر حاصل الا ان خبر عن لفظہ ولو کاں له 


BB 
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حصول ما لكان الشر العام رهذا الشر يقابلة الوجود علي كمال الاتصي ان یکوں 
بالفعل وليس فيه ما بلقرة اصلا فلا يلحقه شرواما الشر بالمش فله وجود ما 
وانما بلحق ما في طباعه امر بالقرة وذلك لاجل المادة فيلسقها لمر يعض 
لبا في نفسها وارل وجودها هية من الهيات المانعة لاستعدادها الخاص للكمال 
الذي توجہت اليه فتجعله اردي مزجا واعصي جوهاً لقبرل التخطيط رالنشكيل 
والتقريم فتشوهت الخلقة وانتقضت البنية 8 لن الفاعل قد حرم بل لان 
المنفعل لم قبل راما المر الطاري من خارج فاحد شیئي اما مانح.#مكمل 
واما مضال ما حتق الكمال مثال الرل رقرع سخب كثيرة وتراكمما واظلال جبال 
شاهقة يمنع تائير الشمس في الثمار علي الكمال ومثال الثافي حس البرن 
للنبات المصيب لكماله رفي وقته حت يفسد الاستعدان ألخاص ويقال 
شر لافعال المذمومة ريقال شر أمبادبها مس الخلاق مثال الرل الظلم رالزناء ومثال 
الثاني الحقد رالحسد ويقال شر للام والغموم ريقال شر لنقصان كل شي عن كمال 
والضابط لكله اما عدم وجرد واما عدم كمال فيقول المور اذا توهممت موجودة فاما 
ان تمنح ان یکرں اا خیرا علي الاطلاق او شت علي الطلاق او خیرا من وجه وهذا 
القسم اما ان يتساوي فيه الخير والشراو الغالب فيه احدهما واما لير المطلق 
الذي 8 شرفي فقد وجد في الطباع والجلقة واما الشر المطلق الذي 3 خير فيه 
او الغالب فيه او المساوي فلا وجرد له اصلا فبقي ما الغالب في وجوده 
الیر رایس خلا عن شر فالاحري به ان يوجد فان ل کون اعظم شن من 
کرنه فواجب ان يفيض وجرده من حیت يفيض منه الوجود ليلا يفوت 
الخير اللي أرجود الشرالجزري رايقًا فلو امتنح وجرد ذلك القدر م الشر 


E) 
امتنح وجود اسبابه الي تردي الي الشر بالمښ فكان فيه اعظم خلل في نظام‎ 
الغير الكلي بل وان لم يلتفت الي ذلك رصيرنا التفاتنا الي ما ينقسم اليه‎ 
المكان في الوجود من اصناف الموجودات المختلفة في احرالا وكان الوجود‎ 
المبرا من الشر من کل وجه قد حصل وبقي نمط م الرجود انما یکرں علي‎ 
سبیل ان ل یوجد الا ویقبعه ضرر وشر مثل النار فاں الکوں انما یتم بان یکرن‎ 
فيه نار ول يتصور حصولها الا علي وجه ,ڪرق وبس ولم یکن بد من‎ 
المصادہات العادثۃ اں تصادف النار ثوب فقيز ناسك فبحترق والامرالدائم‎ 
لاكثي حصول الخير م النار فاما الدائم فلان انواعاً كثيرة 3 يستحفظ علي‎ 
الدرام ا بوجود النار راما الاكثر فان اكثر أشخاص النواعم في كنف السلامة‎ 
من الاحرتق فما كان رحس ان يترك المنافع الكثرية رالدائمة لاعراض شرية‎ 
الية فاريدت اخيرات الكائنة عى مثل هذه الاشياء ارادة اولية علي الوجه الذي‎ 
يصلے ان يقال ان الله تعالي يريد الاشياء ويريد الشر ايضا علي الوجه الذي بالوض‎ 
فالغی ر مقتضي بالذات والشرمقتضي بالعض وکل بقد ر فالعاصل ان الكل انما رتبت‎ 
فيع القوي الفعالة والمنفعلة السماوية والارضية الطبيعية رالنفسانية حيث يردي‎ 
الي النظام اللي مح اسآڪالته ان تکرن هي علي ما هي ولا يودي الي شرو رفيلزم من‎ 
احوال العالم بعضها بالقياس الي بعض ان ,حدث في نض صر اعتقاد‎ 
ردي او كفر او شراخر وحدث في بدن صررة قبيحة مشرهة لولم يكى كذلك‎ 
لم يكن النظام الكلي يثبت فلم يعباً ولم يلتفت الي اللوانم الفاسدة الي‎ 
تعض باضروة رقيل خلقت هولاء لجنة ولا ابالي وخلقت هاولاء للنار ولا‎ 
ابالي وكل مسير لما خلت له المسئلة الماش في المعاد واثباث‎ 


سعادات دائمة للنفوس راشارة الي النبرة وكيغية الرحي رالهام ولنقدم 
علي العرض فيا صو ثلثة الاصل الرل ان لكل قرة تفسانية لذة وخياً 
عخصها واذي وشا مہا وحیتث ما کان المدرك اشد ادر وافضل ذاتا 
رالمدرك اكمل مرجرداً واشرف ذاتا ادوم ثباتً فاللذة ابلغ واوفر الصل الثاني 
انه قد يكون الخروج الي الفغل في كمال ما .حيث يعلم ان المدرك لذيذ 
رلک 3 یتصور کیفیته ول يشعر به فلم یشتق اليه ولم يغزع وه فیکون حال 
المدرك حال الاصم رلاعمي المتيقنين برطربة الح رملاحة الرجه من غير 
شعور وتصور رادرك الاصل الثالت ان الكمال والمرالملائم قد تيسر للقرة 
ادرإكة رهناك مانع او شاغل للففس فتكهه رترئر ضده وتكرن القرة الممي 
صد ما هو كمالبا فلا يجس به كالمريض والممرور فاذا زإل العائق عاد الي 
راجبه في طبعه فصدقت شہرته راشتهت طبیعته وحصل له كمال اللذة 
فنقرل بعد تميد الاصول ان النفس الناطقة كمالبا الغاص بها ان يصيرعالما 
عقليا مرتسما فيها صو الكل والنظام المغقول في الكل رالخير الفاثض من 
راهب الصور علي الكل مبتديًا من المبداً او سال الي الجراهر الشريفة 
اروحانية المطلقة ثم الررحانية المتعلقة نوع ما باابدان ثم الاجسام العلوية 
بهيئاتها رقواها ثم كذلك حي يستفي نفسما هة الوجود كله فيصير عالماً معقرة 
موازيا للعالم المرجود كله مشاهدا لما هر الحسس المطلق والغير والبہاء 
احق مادا به ومتنقشا بمثاله وماخطا في سلکه وصائراً من جره فهذا. 
الكمال لا يقايس بسار الكمالات وجردا ودراما رة وسعادة بل هذه اللذة 
اعلي من اللذات الحسية راعلي من الكمالات الجسمانية بل لامناسبة بينها في 


( F7 ) 

الشف رالكمال وهذه السعادة ل تتم له ال باصلا لجرو العملي من النفس 
وتہذيب الاخلاق رالخلق ملكة يصدر بها عن النفس انعال ما بسہولة من غير تقدم 
روي وذلك باستعمال التوسط ہیں الخلقیں المتضادیں ل باں يفعل افعال 
المتوسط بل بان ,حصل ملكة الوط فيحصل في القرة الحيرانية هية الاذعان 
رفي القرة الناطقة هية الاستعلله ومعلوم ان ملكة القراط والنفربط مقتضيا للقوي 
الحيرانية فاذا قويت حدثت في النفس الناطقة هية اذعانية قد رسخت 
فیھا من شانہا ان جعلها قوي العلاقة مع اليد رالانصراف الي واما ملكة 
التوسط في مس مقتضيات الناطقة واذا قويت تطعت العلاقة من البدن 
فسعدت السعادة الكبري ثم للنفوس مرأتب في اكتساب ما بين هاتين 
القرتين اعني العلمية والعملية والنقصير فيمما فلم ينبغي ان صل عند 
نفس الانسان من تصرر المعقوات واتخلق بالخلا الصسنة حتي ارز 
الد الذي في مثله يقح في الشقاوة الابدية واي تصور وخلق يوجب 
له الشقاء الموبد واي تصور وخلتق يوجب له الشقاء الموقت قال 

فلیس یمکنني ان انص علیہ الا بالتقربب رلیته سكت عنه وقیل 

ندع عنك الكتابة لست منها رلو سردت وجك بالمداد 
قال واظنْ ذلك ان يتصرر نفس الانسان المبادي المغارقة تصررً حقيقيا وتصدق بها 
تصديقا يقيناً لوجودها عنده بالبرهان ويعرف العلل الغائّبة لامور الواقعة في 
, الحركات الكلية درن الجزوية الي تتناهي وبتقرر عنده هية الكل ونسب 
اجيه بعضما الي بعض رالنظام اللخذ من المبدا الرل الي اصي الموجودات 


اراقعة في ترتيبه و يتصور العفاية وكيغيتها ويآحقق ان الذات المتقدمة لاكل 


(Fr )‏ 
اي وجرد ,خا واية وحدة تخصا وانه كيف يعرف حتي ل يلحقها تكثر وتغير 
بوج وكيف ترتيب نسبة الموجودانت اليما وكلما ازداد استبصارا ازداد لاسعادة 
استعدادا وكانه ليس يتب الانسان عن هذا العالم وعلائقه الا ان يكر اكذ العلاقة 
مع ذلك العالم فصار له شوق وعشق الي ما هناك يصده ع الالتفات الي ما 
خلفة جملة ثم ان النفوس والقوي السادجة الي لم تكتسب هذا الشرق ولا 
تصررت ھذہ التصورات فاں کانت بقیت علي سادجیتہا واستقرت فبها هيات 
صبحة اقناعية وملكات حسنة خلقية سعدت حسب ما اكتسبت اما اذا 
کان الم ر باضد من ذلك او حصلت اوائل الملكة العملية وحصل لها شرق قد 
تبح رايا مكتسبا الي كمال حالما فصذها عى ذلك عائق مضا فقد شقي 
الشقاء الابدي رهولاء اما مقصرون في السعي اعصيل الكمال الانساني واما 
معاندون متعصبون لارء فاسدة مضادة لاراء الحقيقية والجاحدون اسرء حال 
رالنفوس البلة ادي مس الخلاص من فطانة تيا لكى النفوس اذا فارقت وقد 
رسع فيا حر من العتقاد في الماقبة علي مثل ما بخاطب به العامة 
ولم يكن لهم معني جاذب الي ألجة التي فرقمم ل كمال فتسعد تلك السعادة ول 
عدم كمال فتشقي تلك الشقارة بل جميح هياتهم النفسانية متوجة عر 
لسغل مأجذبة الي الاجسام ولا بد ہا م تخیل ولا بک للآخيل من اجسام 
قال فلا بد لا من اجرام سماوية تقوم بها القرة المتخيلة فتشاهد ما قيل لها في الدنيا 
من احرال القبر والبعثت والخيرات الخروية وتكون اانفس الدية ايضا 
تشاهد العقاب المصور لهم في الدنيا وتقاسيه فان الصرة الخيالية ليست تضعف 
عن الجسية بل ترداد تاثيً كما تشاهد في المنام وهذه هي السعادة والشقارة 


TF )‏ ( 
بالقياس الي الانفس الخسيسة واما الانفس المقدسة فانها تبعد عن مثل هذه 
الحوال وتتصل بكمالها بالذات رتنغمس في اللذة السقيقية واو كان بقي فبها اثر 
من ذلك اعتقادي او خلقي تاذت به وتخلّفت عن درجة عليين الي ان 
ينفسم قال رالدرجة الاعلي فيما ذكرناء لمن له النبرة ان في قراء النفسانية 
خصائص ثلث نذكرها في الطبيعيات فيا يسمع كلام الله ويري ملاُكتة 
المقربين وقد رلت علي صورۃة یاھا وکما ان الائفات ابتدات من الشف 
فالاشرف حني ترقت في الصعرد الي العقل الول ونزلت في الانحطاط الي المادة 
رهي االخسش كذلك ابتدأت من الخش حتي بلغت النغفس الناطقة 
وترقت الي درجة النبرة وم المعلوم ان نوع الانسان محتاج الي اجتماع ومشركة 
في ضروریات حاجاتھ مکفیاً في اخر مس نوعہ یکوں ذلك الاخر ایض مکتیا بھ رل 
يتم تلك الشركة الا بمعاملة ومعارضة بجريان بينما يغزع كل واحد منهما صاحيه 
عن مہم لو توه بنفسة لزد حم علي الواحد كثير ولا بذ في المعاملة من سنة وعدل ولا 
بد من سا معدل وا بد من اں یکوں جحعیت ۔جخاطب الناس ویلزہم السنة فلا 
بد من ان یکوں انساتا ولا جوز ان يترك الناس راروهم في ذلك فبختلفرن 
وري کل واحد منہم ما له عد وما عليه جور وظلما فالحاجة الي هذا اانسان 
في ان يبقي نرع النسان اشد مس الحاجة الي انبات الشعر علي الاشغار 
والحاجبين فلا جوزان تكو العناية اولي تقتضي امثال تلك المنافع ولا تقتضي 
هذه الي هي اثبتہا را ان يكن المبداً الول والملائكة بعده تعلم تلك ولا 
تعلم هذا ولا ان يكو ما يعمله في نظام المر الممكن وجود» الضروري حصوله 
تمهید نظام الخیر لا یرجد بل کیف ججرز ان 3 یوجد زما هر متعلق بوجود: 


) ۳ ( 
مبني علي وجودہ فلا بذ اذا مس نبي ہو انسان متمیز من ہیں سائرالناس 
بایات تدل علي انہا من عند ربه يدعرهم الي الترحيد ويمنعم من الشركت 
ريسن لم الشرائح والاحكام وتم علي مارم اللخلاق ويفهاهم .عن التباغض 
واحاسد ويرغبهم في اللخة وثرابها ويضرب للسعادة رالشقارة مثا تسكن اليها 
نفوسہم راما احق فلا یلوے لہم الا امرا جملا رھر اں ذلك شي ل عیں رات رل 
ان سمعته ثم يكرر عليهم العبادات صل لهم بعد تذكر المعبود باننكرير 
والمذكرات اما حركات راما اعدام حركات يفضي الي حركات فالحركات 
کالصلوات رما في معناها واعدام الحرکات کالصیام وو وان لٰم یکن لہم هذه 
المذكرات تفاسيوا جميح ما دعاهم اليه مح انقراض قر وينفعهم ايفاً ذلك في 
المعاد منفعة عظيمة فان السعادة في الخ بتنزيه النفس عن الخلاق 
الردية والملكات الفاسدة فيتقرر لها بذلك هيئة النزعاج عن البدن وتحصل 
لها ملكة التسلط عليه فلا ينفعل عنه ويستفيد به ملكة الالتفانت الي جہة احق 
والاعراض عن الباطل ويصير شديد الاستعداد للخلص الي السعادة بعد المغارقة 
البدنية وهذه الافعال لو فعلها فاعل رلم يعتقد انها فريضة من عند الله 
تعالي وکاں مع اعتقادء ذلك لزم في کل فعل اں یتذکرالله ویعرض عن 
غی لکاں جدیل ان يفوز س. هذه الزا صظ فكيف اذا استعملہا من يعلم 
ان الني من عند الله وبارسال الله وواجب في الحكمة الالبية ارسالة وان جميع 
ما سنه انما ھو وجب سس عند الله ان سنه فانه متمیزعن سائرالناس 
,عخصائص تال» واجب الطاعة بایات ومعجزات دلت علي صدقه وسیاني شرے 
ذلك في الطبيعيات لكنك تحدس مما سلف اذا ان الله كيف رتب 


) ۳١ )( 

النظام في الموجودات وكيف سخر الهيولي مطيعة للنفوس بازالة صورة وائبات 
صورة وحيثما كانت النفس الانسانية اشد مناسبة للنفوس الفلكية بل 
وللعقل الفعال كان تائيرها في الهيولي اشد راغب وقد تصفرا النفس صفاء 
شديدا لاستعدان للاتصال بالعقول المفارقة فيفيص عليہا من العلوم ما ل يصل 
اليه من هو في نوعة بالفكر رالقياس فبالقرة الرلي يتصرف في اللجرم بالنقليب 
واللحالة من حال الي حال وبالقوة الثانية خبر عى غيب وبكلمه ملك فيكرن 
بالانبياء وحيا وبالاولياء الاما ونح نبتدي القول في الطبيعيات المنقرلة عى 

اي علي ابن سينا 
في الطبيعيات قال ابو علي ابن سينا ان للعلم الطبيعي موضرعا ينظر فيه وفي 
لواحقه كسائر العلوم وموضوعه اللجسام الموجردة هي واقعة في التغير وبما 
هي موصوفة بانحاء السات والسكونات راما مبادي هذا العلم فمثل تركب 
الاجسام عن المادة والصررة والقرل في حقيقتما ونسبة كل واحد منهما الي 
الثاني فقد ذكزاها في العلم اللي الذي عختص من ذلك التركب بالعلم 
الطبيعي هو ان تعلم ان اللجسام الطبيعية منها اجسام مربة من اجسام اما 
متشابمة الصورة كالسرير واما مختلفها كبدن الانسان ومنها اجسام مفردة والاجسام 
المركبة لہا اجا مرجودة بالفعل متناهية وهي تلك الاجسام المفردة 
الي منها تركبت راما اللجسام المفردة فليس لها في الحال جزو بالفعل وفي 
قوتہا ان تاجزي اجزاء غير متناهية كل واحد منها اصغر من اللخر 
والتجزي اما بتفريق الاتصال واما باختصاص العض ببعض منه واما بالتوهم 
راذا لم يكن احد هذه الثلثة فالجسم المغرك ل جزو له بالفعل قال ومس اثبت 

“CC 
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الجسم مرب می اجزاء 3 تابجزي بالفعل فبطلنه بان کل جزو مس جزرا فقد 
شغله بالمس وکل ما شغل شيا بلمس فاما ان يدع فرغاً عن شغله بجہة 
او 3 یدع فان ترك فراغاً فقد آجزي الممسوس وان لم بترت فر فلا يتاي 
ان يماسة اخر غير مماس الول وقد ماسة اخرهذا خلف وكذلك في جزو 
موضوع علي جز متصل وغيرة من تركيب المربعات منها المساراة الاقطار 
والاضلاع ومن جہة مسامتات الظل رالشمس دلائّل علي ان الجزو الذي ل 
يتجزي محال وجوده فنتكلم بعد هذه المقدمة في مسال هذا العلم وحصرها 
في مقالات المقالة اولي في لواحق الاجسام الطبيعية مثل الحركة والسكرون 
رالمان رالمكان والغلاء والتناهي رالجہات رالتماس والالعحام والاتصال رالتتالي 
اما الحركة فيقال علي تبذل حال قا في الجسم يسير يسي علي سبيل 
تجاه حو شي رالوصول اليه هر بالقرة وبالفعل فيجب من هذا ان تكرن 
السركة مفارقة الحال وجب ان يقبل الحال التنقص والتزيد ويكون باقيا غير 
متشابه الحال في نفسه وذلك مثل البياض رالسواد رالعرارة والبرودة والطول 
والقصر والقرب والبعد رکب را جم وصغرہ فالجسم اذا کاں في مکاں فرك فقد 
حصل فيه كمال وفعل اول به يترصل الي كمال نعل ثاني هو الوصول فہو في 
المكان الارل بالفعل رفي المكان الثاني بالقوة فالحركة كمال اول لما بالقوة من 
جہة ما هو بالقوة ولا يكرن وجودها الا في زيا بين القوة المعضة والفعل المحض 
رليست من المور التي "صل بالفعل حصو قا مستكمً وقد ظهر انها في 
كل امر تقبل التنقص والتزيد ويس شي من الجواهر كذلك فاذا شي من 
الحركات في الجوهر رکون الجوهر وفساده ليس رة بل هو امريكون دفعة راما 
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الكمية فلاا تقبل التريد والننقص فخليق ان يكو فيا حركة كالنمو والذبول 
واخلخل والتكاثف راما الكيفية فما يقبل منها التنقص رالتزيد والاشتداد 
لتيس والشزد فيرجد فيه العة ‏ ولما المفاف ابد عاش لمقرة مس 
البواقي في قبول التنقص رالتزيد فاذا اضيف اليه حركة فذلك بالحقيقة اتلك 
المقولة واما الاين فان وجود الحركة في ظاهر وهو النقلة واما متي فان وجوده 
لجسم بتوسط الحركة فكيف يكون في الحركة واو كان كذلك لكان لمي متي راما 
الوضح فان فيه حركة علي راينا خاصة كحركة الجسم المسقدير علي نفس ان لو 
ترم المكان المطيف به معدوما لما امتنح كرنه متسر رلو قدر ذلاك في الركة 
المكانية لامتنع ومثاله في الموجودات الجرم الاقصي الذي ليس وراه جسم 
والوضع يقبل التنقص رااشتداد قال انصب رانس راما الملك فان تبذل 
الحال فيه تبدل اول في الاين فاذا السركة فيه بالعض راما ان يفعل فتبدل 
الال فيه بالقرة اوالعزيمة او الالة فكانت الحركة في قرة الفاعل أو عزيمته او آلته 
ر وفي الفعل بالعرض علي ان الحركة ان كانت خروجا عن هية فهي عن 
هيثة قارة رايس شي من الفعال كذلك فاذا 8 حركة بالذات الا في الكم 
والکیف رالین والوضع رھو کون الش ہحیت ل ۔جوزان یکوں علي ما هو عليه 
من اينه وکمة وکيفه ووضعه قبل ذلك ولا بعده رالسکرن عدم هذه الصررة 
فیما من شان اں توجد فيه وهذا العدم له معني ما ویمکن أن يرسم وفرق 
بين عدم القرزين في الانسان وهو السلب المطلق عقداً ورا وبين عدم المشي 
له فهو حالة مقابلة للمشي عند ارتفاع علة المشي وله وجود ما باحومن الانا 
رله علة باحو والمشي علة بالعض لذلك العدم فالعدم معلول بالعرض فموجود 


CTI J 
بالعرض ثم أعلم ان كل حركة توجد في الجسم فانما توجد لعلة مسركة اف لر‎ 
ترك بذاتھ وہما ھو جسم لکاں کل جسم مارا فیجب ان یکوں المرات‎ 
معني زاندا علي هيولي الجسمیة وصورتہا ولا خلوا اما ان يكو ذلك المع‎ 
في الجسم واما ان لا یکون فان کان المحرك مغارقا فلا بد ریک من معي في‎ 
الجسم قابل لجہة الريك رالتغيّر ثم المتعرك لمعي في ذاته يسمي مار‎ 
لذاته وذلك اما ان تكو العلة الموجودة فيه يصع عنه ان رك تارة ولا ترك‎ 
اخري فيسمي متڪرًا بالاختيار واما ان 3 يصع فيسمي متعرا بالطبع والمتعحرك‎ 
بالطبح لا جوز ان ياحرك وهر علي حالته الطبيعية لان كل ما اقتضاء طبيعة الشي‎ 
اذاته ليس يمكن أن يغارقه الا والطبيعة قد فسدت وكل حركة يقعين في الجسم‎ 
انها ين إن بغاى الاي ل ال قن آتيهة انما سي ال لمرد‎ 
الي حالتہا الطبیعیۃ فاذا عادت ارتفع الموجب للحرکة وامتنع ان ترك فیکون‎ 
مقدار الحركة علي مقدار البعد م الحالة الطبيعية رهذه الحركة ينبغي ان تكرن‎ 
. مستقيمة ان كانت في المكان لاما ل تكون الا لميل طبيعي وكل ميل طبيعي فعلي‎ 
اقرب المسافة وكل ما هو علي اقرب المسافة فهو علي خط مستقيم فالحركة المكانية‎ 
المستدیرة لیست طبیعیة ولا السركة الوضعیة فاں کل حرکة طبیعیة فانہا ترب عن‎ 
3 حالة غير طبیعیة ولا جوزان یکو فيه قصد طبيعي بالعود الي ما فارقه باہرب ان‎ 
اختيار لہا وقد قق العود فهي اذا غير طبيعية فهي اذا عى اختيار او ارادة ولو‎ 
كانت عن قسرفلا بد ان ترجع الي الطبع اوالختيار راما الحركات في‎ 
انفسها فيتطرى اليها الشدة والضعف فيتطرى اليما السرعة والبطو ل بتخلل‎ 
سكنات وهي قد تكون واحدة بالجنس اذا وقعت في مقولة واحدة او في‎ 
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جنس راحد من الاجناس الي حت تلك المقولة وقد تكو واحدة 
بالنوع وذلك اذا كانت ذات جة مفروضة عن جبة راحدة الي جهة واحدة 
في نوع واحد وفي زمان مساو مثل تبیض بالتبیض وقد تکوں واحدة 
بالشعص رذلك انا کانت عن متعرك واحد بالشخص في زماں واحد 
ورحدتها بوجود الاتصال فيا رالسركات المتّفقة في النوع ل تقضاد راما تطابق 
السركات فيعني بها الي ل جوز ان يقال لبعضها اسرع من بعض اوابطا او مساو 
ولاسرع هو الذي يقطح شينًا مساويا لما يقطعة اللخر في زمان اقصر وضده 
الابطا والمساوي معلوم وقد یکو التطابق بالقرۃ وقد یکوں بالفعل وقد یکون 
بالتخیل واما تضاد الحرکات فاں الضدیں هما اللذاں موضوعہما واحد رهما ذاتاں 
يستحيل ان جتمعا فيه وبينهما غاية الخلاف فتضاد العركات ليس لتضاد 
المترکیں ولا ہاڑہاں ول لتضاڈ ما یتحرك فيه بل تضادهما هر بتضاد الاطراف 
والجہات فعلي هذا ل تضاد بين الحركة المستقيمة رالسركة المستديرة المكانية 
انما 3 يتضادان في الجهات بل المستديرة ل جهة فيا بالفعل لن متصل 
واحد فالتضاد في الحركة المكانية المسنقيمة يتصرر فالهابطة ضد الصاعدة 
رالمتيامنة ضذ المقياسرة واما التقابل بين الحركة والسكون فهو كتقابل العدم 
رالملكة وقد بينا ان لیس کل عدم هو السکوں بل ہو عدم ما من شانه ان 
يتعرك وجختص ذلك بالمكان الذي يتاي فيه الحركة والسكون في المكان 
المقابل انما يقابل الحركة عنه لا الحركة الي بل انما كان هذا السكون استكمال 
ہا راذا عرفت ما ذکرناہ سہل علیك معرفة الرمان بان نقول کل حرکة 


تفرض في مسافة علي مقدار من السرعة واخري معها علي مقدارها وابتداتا معا 
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فانهما يقطعان المساقة معا وان ابتداً احدهما ولم يبتدي الخر رلكن ترا الحركة معا 
فان احدهما يقطح دون ما يقطع الول وان ابتدأ معه بطي راتفقا في الاخذ والترك 
وجل البطي قد قطع اقل والسریع اکٹر وان بين اخذ السريع الول وتركه امكان قطع 
مسافة معينة بسرعة معينة واقل منہا ببطو معي وبين اخذ السريع الثاني وترکه 
امکاں اقل مس ذلك بتلك السرعة المعینة یکوں هذا اللمکاں طابق جزوا م الول 
ولم يطابق جزا متقضيا وکا من شاں هذا الامکان التقضي لان لو ثبتت الحركات 
حال واحدة لان يقطح المتفقات في السرعة اي رقت ابتدأت تروت 
مسافة واحدة بعینھا ولما کاں امکاں اقل من امکان فوجد في هذا الامکاں زیادۃ 
ونقصاں یتعیناں وکاں ذا مقدار مطابی للسركة فاذا هاهنا مقدار للحركات مطابق 
لہا وکل ما طابق للحرکات فهو متصل ويقتضي الاتصال متحددء وهو الذي نسمية 
الزمان ثم هو بد و ان يكرن في مادة ومادته الحركة فهو مقدار الحركة واذا 
قدرت رترع حرکتین مختلفتین في العدم وکاں هناك امکاناں مختلغاں بل 
مقداراں مختلفان وقد سبق ان الامكان رالمقدار « يتصور الا في موضوع فليس 
الزماں محدثا حدوٹا زوانیا حیت یسبقه زماں لاں کلامنا ف ذلك الزمان 
وانما حدوثه حدوثف يسبقه الا مبدعه وكذلك ما تعلق به 

الزماں ویطابقة فالزہانں قصل بيا أں بنة بنقسم بالترهم فاا قسم ثبت مغه 
آنات وانقسم الي الماضي والمستقبل وكونہما فيه ككوں اقسام العدد في 
العدد وكون الان فية كالرحدة في العدد وكون المتحركات فيه ككون المعدودات 
في العدد رالدهر هو المحيط بالزمان راقسام الزوان ما فصل منه بالتوهم 
کالساعات راليام رالشھور والاعوام ‏ راما المکان فیقال مکان لشي یکرں 
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حيطا بالجسم ويقال لشي يعتمد عليه الجسم والول هو الذي يتكلم فيه 
الطبيعي وهو حاو للمتمكن مفارق له عند الحركة ومساو له وليس في 
المتمكن وکل هيولي وصوق فو في المتمکن فليس المکان اذا بېيولي 
روصو ولا البعاد الي يدعي انها مجردة عن المادة قائمة بمكان الجسم 
المتمكن ل مح امتناع خلوها كما يره قرم ولا مع جواز خلوها كما بظنه مثبتوا 
العلاء و نقول في ني الخلاء ان فرض خلا خالي فليس هو لاشيتًا محضا 
بل هو ذإت ما لہ کم لاں کل خلاء یفرض فقد یوجد خلاء اخر اقل مذ 
او اكثر ويقبل الجزي في ذاته والمعدوم والاشي لیس يوجد هكذا فليس الخلا 
شي فو ذو كم وكل كم فاما متصل واما منفصل والمنغصل لذاته عديم الد 
المشركت ہیں اجزاند وقد تقذر في الخلاء حد مشترك هو اذا متصل الاجزاء 
ماڪازها في جات فو اذا كم ذو وضع قابل للابعاد الثلثة كالجسم الذي يطابقه 
وكانة جسم تعليمي مفارق للمادة فقول الخلاء المقدر اما ان يكو موضرعا لذلك 
المقدار او يكون الوضع والمقدار جزوين مى الغلاء والاول باطل فان اذا رفع المقدار 
في الترھم کاں الخلاء وحدہ بلا مقدار وقد فرض انه ذو مقدار فہو خلف وان بقي 
متقدرا بذفسة فھو مقدار بنفسه لا لمقدار حلة وان کان الخلاء مجمرع مادة ومقدار 
فالعلاء اذ جسم فهوملاء ‏ رايضاً فان الخلا يقبل التصال رالانفصال وكل شي يقبل 
الاتصال والانفصال فھو ذو مادة ونقول ان التمانح في محسوس ہیں الجسمین 
ولیس التمانع ھر مس حیت المادۃ لای المادۃ می حیہت انہا مادة لا اياز لا 
عن الاخر وانما يأخاز الجسم عن الجسم لجل صو البعد فطباع الابعاد ياتي 
التداخل ويوجب المقارمة أر الناڪي وایضا فان بعدا لو دخل بعد فاما أن 
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جميعاً او وجد احدهما وعدم الاخر فليس مداخلة فاذا قيل جسم في خلا‎ 
فيكو بعداً في بعد وذلك محال ريقرل في نفي النہاية عن الجسم ان كل‎ 
موجود الذات ذا وضع وترتیب نھر متناۃ ان لو کان غیر متناه فاما ان‎ 
یکوں غیر متناۃ م الاطراف کہا او غیر متنلة من طرف فاں کاں غیر مقناد‎ 
من طرف امكن ان يفص منه من الطرف المتناهي جزو بالتوهم فيوجد‎ 
ذلك المقدارمح ذلك الجزو شينًا علي ححة ربانفراده شيا علي حدة‎ 
ئم يطبق ہیں الطرفين المتناهيين في الترھم فلا لوا اما ا يكنا‎ 
يث يمتذان معا متطابقين في المتداد فيكرن الزائد والناقص متساربين رهذا‎ 
محال واما اں لا مت بل یقصر عنە فیکیں متناهیاً والفصل ایضاً کاں متناها‎ 
فيكو المجموع متناهياً فلاصل متاه راما اذا کان غير متناة من جميع الاطراف‎ 
فلا يبعد ان يفض ذا مقطع يتلاقي عليه الاجزاء ويكون طرق ونهاية ريكون الكلام في‎ 
الاجزاء والجزوين كالكلام في الول وبہذا يتاني البرهان علي ان العدد المترتب لذات‎ 
الموجود بالفعل متناة ران ما ل يتناهي بهذا الوجه هر الذي اذا وجد وفرض انه‎ 
تمل زيادة ونقصانا وجب ان يلزم ذلك محال راما اذا كانت اجزاء لا تتناهي‎ 
وليست معا وكانت في الماضي والمستقبل فغير ممتنع وجردها واحدا قبل‎ 
اخر او بعده لا معا او كانت ذات عدد غير مرتب في الوضح وا الطبح فلا‎ 
مانع عن وجوده معا وذلاك ان ما 3 ترتيب له في الوضع او الطبع فلن ,تمل‎ 
وجود له معا ففيه ابعد ريقول في اثبات القوي الجسمانية‎ ١ الانطباق وما‎ 
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ونفي التناهي عن القوي الغير الجسمانية قال الاشياء الي يمتنع فيها وجود 
الغيرالمتناهي بالفعل فليس يمتنح فيا من جميح الوجرة فان العدد لا يتناهي اي 
بالقوة وكذلك الحركات ل تتناهي بالقرة ل القرة الي خرج الي الفعل بل بمعني ان 
الاعداد يتان ان تترايد فلايقف عند نہاية اخيرة راعلم أن القوي خناف في الربادة 
والنقصان بالاضافة الي شذة ظبور الفعل عنما او الي عدة ما يظبرعنها او الي 
مدة بقاء الفعل وبینہا فرقاں بعید فاں کل ما یکوں زائدا بنوع الشدة یکوں 
ناقصا برع المدة وكل قرة حركتها اشد فمدة حركتها اقصر وعدذة حركتها اكثر ول 
جوزان يكون قرة غير متناهية جحسب اعتبارالشدة لان ما يظهر من الاحرال 
القابلة لا ل بخلوا اما ان يقبل الريادة علي ما ظر فيكو متناهية عليه 
زيادة في ماخذة وما ان لا يقبل فو النهاية في الشدة فتلك قرة جسمانية 
متجزية رمتناهية راما الكللم في الات فمن المعلوم انا لو فرضنا خلاء فقط 
او بعاد او جسما غیر متناہ فلا یمکن ان یکوں للجہات الیتلفة بالنوع 
رجود البتة فلا يكون فوق وسفل ويمين ويسار وقدام وخلف فالجهات انما 
تقصور في اجسام متناهية فتكو الجہات ايضاً متناهية ولذلك يتحقق اليما 
اشاق ولذاتها اختصاص رانفراد عن جہة اخري واذا كانت الاجسام كرية 
ی کد الات م من ل وا رها ا ن ل ت 
والمحیط واذا کان الجسم المےدد محيطا كفي لتحدید الطریں لان اللحاطة تثبت 
المركر فثبت غاية البعد منه وغاية القرب منه من غير حاجة الي جسم اخر 
راما ان فرض ماعا لم يتحدد به وحده الجہات لن القرب يتحدد به رالبعد منه 


يتحدد جسم اخر ل خلاء وذلك لا ينتهي لا محالة الي مسيط وجب ان 


*DD 
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يكون الاجسام المستقيمة الحركة ل يتاخر عنها وجود اجات لمكنتها وحركانها 
بل الچہات تعصل رکاتہا فیجب اں یکوں الجسم الذي یتعدں الجہات 
اليه جسما متقذماً عليها ويكون احدي الجمات باطح غاية القرب مفه وهر 
الفوق ويقابله غاية البعد مغه وهو السفل وهذان بالطبع وسائر الجهات ل تكرن 
راجبة في الاجسام بما هي اجسام بل بما هي حيوانات فيتميز فيا جة 
القدام الذي اليه الحركة الختيارية واليمين الذي منه مبداً القرة والفوق 
اما بقياس فوق العالم واما الذي اليه اول حركة النشو ومقابلاتها الخلف راليسار 
والسفل رالفوق و السغل محدردان بطرف البعد الذي الولي ان يسمي طرل 
واليمين واليسار بما الاولي ان يسمي عرفا والقدام والخلف بما الرلي أن 
ضرورة فلا خلوا اما ان یکوں کل حیز له طبیعیاً او منافیاً لطبیعته او ل طبیعیا رلا 
منافیاً او بعضه طبیعیا ربعض منافیاً ویبطل اں یکوں کل حیز له طبیعیًا لن 
یلزم منه ان یکوں مفارقة کل مکاں لہ خارجا عں طبعه او التوج الي کل مکاں 
له ملایُما لطبعہ ولیس اڈمر کذلك فہو خلف بطل اں یکوں کل حیزمنافیا 
لطبعه له يلزم منه ان ل يسك جسم البتة بالطبح ولا يسرك ايضا ركيف 
یسکن او بتعرك بالطبح وکل مکاں منافي لطبعه وبطل اں یکوں کل مکاں 

( طبيعياً ولا مغافياً لنا اذا اعتبزنا الجسم على حالته وقد ارتغع عنه 
العوارض فحينئذ ل بذ له مى حير ,ختص به وياحير اليه وذلك هو حيو 


الطبيعي فلا يزول عنه الا بقسر قاسر وتعين القسم الراب ان بعض الاحياز له 


( ۴ ) 

طبيعي وبعضه غير طبيعي وکذلكت يقول في الشکل اں لکل جسم شکلا ما 
باأضرورة لتناهي حدوده وکل شكل ناما طبيعي له او بقسر قاسر واذا رنعفت 
اللجزاء فلا بذ ان يكرن شكله كريا لان فعل الطبيعة في المادة واحد مقشابه 
فلا يمكن أن يفعل في جزو زأوية وفي جزو خطا مستقيما او ماڪنيا فينبغي 
اں یشاب الاجزاء یجب اں یکوں الشکل کريا راما المرکبات فقد یکو 
اشکالہا غير كرية لاختلاف اجزائها فالاجسام السمارية كلا كرية راذا تشابہت 
اجزاوھا وقراها کان حيزها الطبيعي وجہتها واحدة فلا يتصور ارضان في وسطين 
في عالمین ولا ناراں في افقین بل لا یتصور عالمان انه قد ثبت ان العالم باسره 
کري الشکل فلو قدزنا کریان احدھما جنہہ الاخر کان بینہما خلاء ولا يتصلان 
الا بجزو واحد ل ينقسم وقد تقدم استحالة الخلاء راما الحركة فمن المعلوم ان 
کل جسم اعتبر ذاته من غیر عاض بل من حيث هو جسم في حیز فو 
اما ان یکوں متسرکا راما ان یکو ساكتا وذلك ما نعنيه بالحركة الطبيعية 
والسکوں الطبیعی فیقرل اں کاں الجسم بسیطا کانت اجزاوہ متشابہة واجزاء 
ما یلاقیه واجزاء مکانه کذلك فلم یکن بعض الاجزاء اولي ہا عختص بہعض 
اجزاء المکان من بعض فلم جب اں یکوں شي منہا له طبیعیا فلا یمتنع اں 
یکو علي غير دلك الوضح بل في طباعه ان يزول عن ذلك الوضع او الاين 
بالقوة وكل جسم لا ميل له في طبعه فلا يقبل العركة عن سبب خارج 
نبالضرورة في طباعه حركة ما اما لكله راما لاجزائه حتي يكو متسر في الوضع 
عحركة الاجزاء راذا صم ان كل قابل ريك ففية مبداً ميل ثم 3 لرا اما 


Fv )‏ ( 
ان يكو علي الاستقامة او علي الستدارة واللجسام السماوية 3 تقبل الحركة 
المستقيمة كما سبق فهي مآعركة علي الاستدارة وقد بينا استناد حركاتها 
الي مباديها راما الكيف نيقرل اول ان اللجسام السمارية ليست مرادها 
مشتركة بل هي مختلفة بالطبح كما ان صورها مختلفة ومادة الواحدة مغها 
١‏ يصلى اى يتصزّر بصورة الخري واو امك ذلك كذلك لقبدت الركة 
المستقيمة وهو محال فلها طبيعة خامسة مختلفة بالنوع جلاف طبانح العناصر. 
فان مادتها مشتركة وصورها مختلفة ‏ رهي تنقسم الي حار یابس کالنار الي 
حار رطب کالہواء والي بارد رطب کالماء والي بارد یابس کلاښض رهذ: 
اعراض فيا لا صور ويقبل الاستالة بعضها الي بعض ريقبل النمو والذبول 
ويقبل الثار م الاجسام السماوية اما الكيغيات فالحرارة والبرودة فاعلقان 
فالحار هو الذي يغير جسماً اخر بالتعليل والخلخلة يت يولم العاس من 
البارك هو الذي يغير جسما بالنعقيد والتكثير حيت يولم الحاس منه 
واما الرطوبة واليبوسة منفعلتان فالرطب هو سهل القبول للقفريق والجمع 
والتشكيل رالدفع واليابس هو عسر القبول لذلك فبسانط الالجسام المركبة 
ختلف وتتمايز بهذ القوي الاربع ولا يوجد شي منها عديما لراحدة من 
هذه وليست هذه صورا مقومة لاجسام لكنها اذا تركت وطباعها ولم يمنا 
ماح من خارج ظہر منہا في اجرامہا حر او بر او رطوبة او ییس کما انا انا 
ترکت بطباعہا ولم یمنعہا مانح ظہر منہا اما سکوں او ميل أو حركة فلذلك قيل 
قوة طبيعية وقيل النار حارة بالطب والسماء مآعركة بالطبح فعرفت الاحياز الطبيعية 
والاشكال الطبيعية والحركات الطبيعية والكيفيات الطبيعية وعرفت ان اطلاق 


) ۴.۸4 ( 
الطبيعية عليها باي وجه فيقول بعد ذلك ان العناصر قابلة للاسآحالة والتغير 
ربينہا مادة مشتركة والاعتبار في ذلك بالمشاهدة فاتّا نري الماء العذب انعقد 
حبرا جلمد واحجر يكلس فيعرد رماداً وتدام الحيلة حتي تصير ماء فالمادة 
مشتركة بين الماء والارض رنشاهد هراء را يغلظ دفعة فيسآعيل اكثره او 
کله ماء وبرداً وثلیچا وضع الجمد في كوز صغر وتجد من الماء المجتمح علي 
سطی کالقطر ولا یمکں اں یکوں ذلك بالرٹے لانہ رہما کاں ذلك حیث 
3 یماسة الجمد وکاں فوق مکانہ ثم لا جد مثلە اذا کاں حار والکوز ممل 
رجتمع مثل ذلك داخل الكرز حيتث لا يماس الجمد وقد یدن القدے 
في جمد مسفور حفر مهندم ویسد رأسه عليه فیجتمع فیه ماہ کثیر وان 
وضع في الماء الحار الذي يغلي مدة واستد رأسه لم بجتمع شي وليس ذلك 
الا لای الہراء الخارے او الداخل قد استعال ماء فبي الماء والواء مادة مشتركة 
وقد یساحیل الپواء نار وهو ما نشاهل من آلات حاقنة مع ریت شدید 
علي صورة المنافعم فيكون ذلك الہواء بيت يشتعل في الخشب وغيره 
رايس ذلك علي طريق الانجذاب لن النار ل تارك ال علي الاستقامة الي 
العلو ولا علي طریق الکموں ان من المسآحیل ان یکو في ذلك الخشب 
من النار الكامنة ما له ذلك القدر الذي في الجمرة ولا حرق والكمون اجمع لها 
والمنتش ر اضعف تایا مں المشتعل فتعیں انه ھراء اشقعل نار فبیں الفار والہواء 
مادة مشتركة ريقول ان العناصر قابلة للكبر والصغر فلها مادة مشتركة ان قد 
قق ان المقدار عرض في الهيولي والكبر والصغر اعراضص في الكميات وقد 
نشاهد ذلك اذا اغلي الماء انتفع واخلعل والعمر ينتفع في الدن حتي 


( ۴4 ) 

يتصعد عند الغليان وكذلك القمقمة الصياحة وهي اذا كانت مسدودة 
الرس مملرة بالماء فارقدت النار تا انكسرت وتصدعت ولا سبب له 
اا اں الماہ صار اکبر مما کاں ول جایز اں يقال اں النار طلبت جہة الفوق 
بطبعہا فانه کان ینبغي ان ترفح الناء ریطیرۃ ل ان یکسرہ اذا کان الناء صلا خفيفا 
کان رفعه اسہل من كس فتعين ان السبب انبساط الماء في جميع 
الجرانب ودفعة سط الاناء الي الجرانب فينفتق الموضح الذي کان اضعف 
وله امثلة اخري تدل علي ان المقدار يزيد وينقص ريقول ان العناصر قابلة 
لتاثيرات السماوية اما اثارل محسوسة مثل لضع الفراكة ومذ البعار واظرها 
الضرء والحرارة بواسطة الضرء والتعريك الي فوق بتوسط العرارة والشمس 
ليست ,سحا وا متسكة الي فرق راما تاثيرانها معدات للمادة في قبرل 
الصورة من راهب الصررة وقد يكو للقوي الفلكية تاثيرات خارجة من 
العنصريات ولا فكيف يبرد الافيون اقوي مما يبرن الماء والجزو البرك فيه 
مغلوب بالتركيب مع ااضداد وكيف يفعل ضو الشمس في عيون العشي 
والذبات بادنی تسخیں ما ل یفعلہ النار بتسخیں یکوں فرق فتبین ان العناصر 
كيف قبلت ااسآحالة والتغير والتاثير وتبين ما لہا بالعنصروالجوهر المقالة 
الثالثة في المركبات والثار العلوية قال ابن سينا أن العناصر الربعة عساها ل 
توجد کلیاتہا صرفۃ بل یکوں فیہا اختلاط ویشبے اں یکوں النار ابسطا 
في موضعہا ثم الرض اما النار فان ما خالطا يستعحيل اليما لقرتها 
واما الأرض فان نفوذ قوي ما حيط بها في كليتها باسرها كالقليل 

وعسي ان یکوں باطنہا القريب من المركز يقرب من البساطة ثم الأرض 


( Fl. ) 

علي طبقات الطبقة القريية من المركز والثانية الطين والثالثة بعضة 
ماء وبعضه طین جففه الشمس وهو البر رالسبب في | ن الماء غير يم 
بلاإض ان الض ينقلب ماء فتعصل رهدة رالماء يستحيل ارا فقعصل ربرة 
والرش صلب رليس بسيال كلماء والواء حتي ينمب بعض اجزايه الي 
بعض ويتشكل بالاستدارة راما الواء فهو اربع طبقات طبقة يلي الرض فيما 
ماثية من البخارات وحراق لان اض تقبل الضرء من الشمس فيآعحمي 
فيتعذي الحررة الي ما جاررها وطبقة 3 خلوا عن رطوبة عخارية ولكن اقل 
حرأرة وطبقة هي هراء صرف صافي وطبقة دخانية لا اأدخدة د ترتفع الي الہراء 
وتقصد مركر النار فيكون كالمنتشر في السطع الاعلي من الهراء الي ان يتصدع 
ترت وما النارفانها طبقة واحدة ولا ضوء لها بل هي كالهواء المشف الذي ل 
لون له وأن راي لون الفارفهي بما ,عخالطھا من الدخان ی صاریت ذات لوں ثم فوق 
النار الأجرام العالية الفلكية والعناصر بطبقاتها طرعہا رالائنات الفاسدات تترآد من 
تائیرھا رالفلك ران لم یکن حار ولا باردا فانه ينبعث منه في الأجرام السفلية 
حرارة وبرودة بقوي تفيض منه اليها ونشاهد هذا من احراق شعاعه المنعكس 
عن المراي رلو کان سبب الاحراتی حرارة الشمس دوں شعاعہ لکاں کل ما 
هو اقرب الي العلو اسنیں بل سبب الاحرای التفات شعاع الشمس 
المسي لما يلتف به فيس الهراء فالفلك اذا هم باسخانه السرارة 
خر من الاجسام المائية ودخن من الاجسام الرفية واثار شيا بين الغبار 
الان ن e,‏ المائية E‏ واخار ۰ اة ا من الغا 


( ا۴ ) 
كانت حارة يابسة والحار الطب اقرب الي طبيعة البواء والحار اليابس 
اقرب الي طبيعة النار والخار 8 جاوز مركز الراء بل انا وافي منقطع 
تاثير الشعاع بل وكثف والدخان فانه يتعدي حيز الهواء حتي يوافي آخوم 
النار واذا احتبسا فیہما حدثت كائنات اخر فالدخان اذا وافي حيزالنار اشتعل 
واذا اشتعل فربما سعي فيه الاشتعال فراي کانه کركب يقذف به وربما احترق 
ثبت فيه لاحترا فرأيبت العلامات الہائلة الحمر والسود وربما کان غليظا ممتداً 
وثبت فی الاشتعال ووقف حت کوکب ودارت ب النار بدواں الفلكف 
وکاں ذنباً لھ ورہما کاں عريضاً فلي کانه لحية کرکب وربما حمیت الادخنة 
في برد الہواء للتعاقب المذكور فانفغطت مشتعلة وان بقي شي من الدخان 
في تضاعيف الغيم وبر صار رحا وسط الغيم فتعرك عنه بشدة بحصل 
منه صرت يسمي الرعد وان قوت حركته وآعريكه اشتعل مس حرا السرة 
والهواء والدخان فصار نار مضية يسمي البق وان كان المشتعل كثيفا ثقياً 
مسقا اندفح بمصادمات الغيم الي جهة الارض فيسمي صاعقة ولكنها نار لطيغة 
تنفذ في الثياب والاشياء الرخرة ويتصدم بالاشياء الصلبة الذهب رالحديد 
فقذيبه حتي يذيب الذهب في الكيس ول رق الكيس ويذيب 
ذهب المراكب ولا حرق السير ولا ,خلوا برق عن رعد لنہما جميعا عن السرة 
رلكى البصراحد فقد يري البق و؟ ينتهي الصوت الي السمح وقد يري متقدما 
ويسمع متاخ راما البخار الصاعد فمنه ما ياطف ويرتفع جدا ویتراكم ویکٹر 
مدته في اقصي الهواء عند منقطع الشعاع فيبرد فيكثف فيقطر فيكو المتكائف 
من سعاباً والقاطر مط ومنه ما يقصر لثقله عن الرتفاع بل يبرد سريعاً ويل 


(FF )‏ 
کما پرافیء برد اللیاۃ سریعا قبل ان یتراکم ابا رهذا هو الطل ورہما جمد 
البخار المتراكم في العالي اعني السحاب ففنزل وان لجا وربما جمد الخار . 
الغير المتراكم في الاعالي اعني مادة الطل فذزل وكان صقيعا وربما جمد 
الخار بعد ما اسآحال قطرات ماء وکاں برداً رانما یکوں جمرد× فی الشتاء وقد 
فارتى السحاب وفي الربيع وهو داخل السعاب ولك اذا سخ خارجه 
فبطنت البرودة الى داخله فتكائف داخله واستحال ماء واجمده شدة البرودة 
وربما قكاثف الهواء نفسه لشدة البرك فاسآحال مط ثم ربما وقع علي صقيل 
اظاهر من الضحاب مور الذيرات راضواءها كما يقح في المراي رالجدران 
الصقيلة فيي ذلك على احرال مختلفة بحسب اختلاف بعدها من الذير 
وقرہہا وبعدھا م الراي وصفائہا وکدورتہا واستوایہا ورشہا وکٹرتہا وقلتہا فيري 
ت ب 4 4 : ا 
هالة وقوس قز وشموس وشھب فالہالة عدث عن انعكاس البصر عن 
ارش المطيف بالنير الي النير حيث يكو الغمام المتوسط 3 في الذير 
فيري دادرة كانه منطقة مرها الخط الواصل بين الناظر ربين النير رما في 
داخلها يففذ عنه البصر الي الذير ويريه غالبا علي اجزاء اش جعلها انها 
غیر موجودۃ وکاں الغالب ھنات ھراء شفاف ‏ واما القوس فاں الغمام یکو ٠‏ 
في خلافب جة النير فينعكس الزوايا عن ارش الي الفير ا بين الناظر 
والنير بل الناظر اقرب الي النير منه الى المراة فتقع الدائة الي هى كالمنطقة 
ابعد من الناظر الي الذير فان كانت الشمس علي الاق كان الط المار 
بالفاظر علي بسیط افق رھو احور فیوجب اں یکرں سطے الاق يقسم 
المنطقة بنصفين فنري القوس نصف دادة فان ارتفعت الشمس اأخفض 
E E‏ « . 
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الط المذكور فصاز الظاهر مى المنطقة الموهرمة اقل من نصف دائة واما 
. احصيل اللوان علي الجة الشافية فانه لم يستبن لي بعد والسحب ربما 
ترقت وذابت فصارت فبابا وربما اندنعت بعد التلطف الي اسغل 
فصارت ریاحا ورہما هاجت الریاے لندفاع فیضہا من جانب الي جھة 
وربما هاج لانبساط الهواء بالخحلخل عند جهة راندفاعه الي اخي واکثر ما یہی لبن 
الدخان المتصعد المجتمع الكثير ونزوله فان مبادي الرياح فرقانية وربما 
عطها مقارهة الحركة الدورية التي تتبح البراء العالي فانعطفت رياحا والسموم 
ما کان منہا مسترقا راما الإعخرة داخل اض نتميل الي جہة فتبي 
فتسآحيل ماء فيصعد بالمذ فيخرج عيرنا وان لم يدعها السخونة تبر وكثرت 
وغلظت فلم يننذ في مجاري مسآخصفة فاجتمعت راندنعت بمة 
فزلزلت الرض فخسفت رقد حدث الزلزلة من تساقط اعالي وهدة في 
باط الا فیموج بہا الهواء المحتقى راذا احتبست الإخرة في باطن 
الجبال والوف فيتولد منها الجواهر اذا وصل اليا من سخونة الشمس رتائي 
الكراكب حظ وذلك مسب اختلاف المواضح والزوان والمواد فمن الجراهر 
ما هو قابل للاذابة والطرق كالذهب والفضة ويكوى قبل ان يصلب زيبقا 
رنغطا وانطراقها لحيوة رطربتها ولمصيانها الجمود التام ومنها ما « يقبل ذلك 
رقد يتكو من العناصر اكران ايضاً بسبب القوي الفلكية اذا امتزجت العناصر 
امتزاجا اكثر اعتدال من المعادن فيحصل في المركب قرة غاذية وقرة نامية 
رقوة مولدة وهذه القوي متمايرة .ڪفصانصها المقالة الابعة في النفوس 


وقواها اعلم ان النفس كجنس راحد ينقسم ثلثة اقسام احدها النباتية وهي 


) ۴۴ ( 

الكمال الول لجسم طبيعي الي من جہة ما يتولد ويربوا ويغتذي رالغذاء 
جسم مں شان ان یتشبه بطبیعة الجسم الذي قيل انه غذاوهة ويزيد فيه 
مقدار ما يتلل او اكثراو اقل رالثاني النفس اليرانية وهي الكمال الرل ) 
لجسم طبيعي الي مس جهة ما يدرك ا وبتعرك بالرادة رالثاللف 
النفس النسانية وهي الكمال الرل لجسم طبيعي الي مس جبة ما يفعل الفعال 
اة باللخثيارالفكري رالستنباط بالاي من جة ما يدرك الموراللية وللنفس 
النباتية قوي ثلث رهي الغاذية القرة الي تحيل جسما اخر الي مشائلة 
الجسم الذي هي فيه فيلصقه به ما بدل ما يحلل عنه رالقرة المنمية وهي , 
قرة تزيد في الجسم الذي هي فيه بالجسم المشبه زيادة في اقطاره طرل 
رعا وعمقا بقدر الراجب ليبلخ به كماله في النشو رالقرة أ المرادة وهي الي 
تاخذ من الجسم الذي هي فيه جزء وهو شبيه له بالقوة فيفعل فيه باستمدان 
اجسام اخر تقشبه به من التخليق والتمزع ما يصیر شبیها به بالفعل 
فللنفس النباتية ثلت قري وللنفس الحيونية قرتان محركة ومدركة والمعركة 
علي قسميں اما محركة بانها باعثة واما محركة بانها فاعلة والباعثة هي القرة 
النزوعية الشوقية وهي القرة التي اذا ارتسمت في التخيل بعد صورة مطلربة او 
مهروب عنها حملت القرة الي تدرا علي التحريك وها شعبتاى شعبة . 
تسي شوانية وهي قرة تبعت علي آحريك يقرب به من الشياء المآخيلة 
ضرورية او نافعة طلباً للذة وشعبة تسمي غضبية وهي قرة تبعت علي 
تحريك تدع به الشي المآخيل ضار او مغسداً طلباً للغلبة ‏ راما الق علي 


انها فاعلة في قرة تنبعنت في الاعصاب والعضلات مس شانها ان تشع 


) ( Flo’). 

العضلات فأجذب الرتار والرباطات الي جبة المبدأ او ترخيما او تمذدها 
طو فتصير الرتار والراطات الي خلاف جبة المبداً راما القرة المدركة فتنقسم 
تسمين احدهما قرة تدرك من خارج وهي الحراس الغمس او الثمانية 
ننا ابصر رهي قرة مزبة في المصبة الميزنة تدرك صوق ما ينطيع في 
اارطوبۃ الجلدیة ہس اشباے اللجسام ذرات اللو المتادية في الاجسام" الشفافة 
بالفعل الي سطرح اللجسام المقيلة رمنها السح وهي قرة مرتبة في العصب 
المتفرق في سط الصماح تدرك صرة ما يتادي اليه بتمرج الهراء المنضغط بين 
قارع ومقروع مقاوم له انضغااً بعنف ,دت منه تمو فاعل للصوت يتادي 
الي الهراء المحصرر الراكد في تجويف الصماح ويموجه بشكل نفسة وتماس امواج 
تلك الحركة العصبة فيسمح رمنها الشم وهي قرة مرتبة في زإيدتي مقدم الدماغ 
الشبيہتين لمت الثدي تدرك ما يودي اليه من الراء المستفشق مس الراعحة 
المالطة لبخارالرع رالمنطبح فيه بلاستعالة من جرم ذي رأة ومنما الذوق 
وهي قرة مرتبة في العصب المغروش علي جرم اللسان تدرك الطعرم المتحلاة 
م اللجسام المماسة المخالطة للرطوبة العذبة التي فيه فتخيله رمنما اللمس 
رهي قرة منبثة في جلد البدن كله ولحمه فاشية في والاعصاب تدرك ما 
٠‏ تماسة ويوثر فيه بالمضادة وبغيك في المزاج او البية ويشبه ان تكرن هذه القرة 
ا نوعا بل جنس اربع ری ا في الجلد كله الواحدة حاكمة في 
النضاد الذي بين الحار والبان والثانية حاكمة في التضاد الذي بين الصلب 
- واللين رالثالئة حاكمة في التضاد الذي بين الطب راليابس رالرابعة حاكمة 


في التضاد الذي بين الخشن والملس الا ان اجتماعيا معا في ال واحدة 


) ۴1 ( 
توم تاحدها في الذات وا وسات كلها تتادي الي الات الس وتنطبع. 
فيها فتدركها القوة الحاسة والقسم الثاني قوي تدرك من باطن فمنها ما يدرك 
صور المحسوسات ومنہا ما يدرك معاني المحسوسات والفرق بين القسمين 
هر ان الصررة هر الشي الذي تدركه النفس الناطقة والس الظاهر معا ولك 
الس يدركه ار ريوذيه الي النفس مثل ادراك الشاة صو الذيب راما 
المعني فهو الشي الذي تدر النفس من ال٥حسوس‏ من غيران يدركه الس 
الا مثل ادراك الشاة المعني المضان في الذيب الموجب لغوفما ايا 
وھربھا عنه ومس المدرکات الباطنة ما يدرك ويفعل ومنہا ما يدرك وا يفعل 
والفرق بين القسمين ان الفعل فيها هر ان تركب الصور والمعاني المدركة بعضما مع 
بعض ویغصل بعضھا عں بعض فیکرن ادراك وفعل ایضاً فیما ادرت راادراك لا مح 
الفعل هر ان تكرن الصورة او المعني ترتسم في القرۃ فقط من غیراں یکو لہا فعل 
وتصرف فيه وس المدركات الياطنة ما يدرك اوذ ومنها ما يدرك ثانيً 
والفتق بين القسمين ان الادراك الول هو ان يكر حصول الصررة علي عر 
ما من الحصول قد رقع للشي من نفس رالادراك الثاني ہو ان یکو حصولہا 
من جهة شي اخر ادي اليا ثم مس القرة الباطنة المدركة الحيوانية قرة بنطاسيا 
رهو الحس المشترك وهي قرة مرتبة في النجريف الول من مقدم الدماغ 
تقبل بذاتها جميح الصور المنطبعة في الحراس الخمس متادية اليه ثم الحيال 
رالمصررة وهي قرة مرتبة في التجويف المقدم من الدماغ حفظ ما قبله 
الس المشترك مى الحراس ويبقي فيہا بعد غيبة المحسرسات رالقرة الي 
تسمي ماخيلة بالقياس الي النفس الحيرانية رتسمي مفكرة بالقياس الي النفس 


( FIV ) 

الانسانبة فهي قرة مرتبة في اأجريق الاوسط من الدماغ عند الدردة من شانها أن 
تركب بعض ما في الخيال مع بعض وتفصل بعضة ع بعض بحسب الختيار ثم 
القوة الوهمية وهي قرة مرتبة في نہاية التجريف الارسط م الدماغ ۰ المعاني 
الغير المحسوسة المرجودة في المحسوسات الجزوية كالقرة الحاكمة بان 

مہروب عنه وان الولد ES‏ عليه ثم القرة الحافظة الذاكرة وهي قرة مرتبة 
في النجويف الموخر من الدماغ تحفظ ما تدركه القرة الوهمية من المعاني الغير 
المحسوسة في المحسوسات ونسبة الحانظة الي الرهمية كنسبة اليال الي 
الس المشترك ال ان ذلك في المعاني رهذا في الصرر فهذه خمس قري 
الحيرانية راما النفس الناطقة للانسان فتنقسم قواها ايضاً الي قوة عالمة وقوة 
عاملة وكل واحدة من القوتين تسمي عقلاً باشتراك الاسم فالعاملة قرة هي 
مبداً مرك لبدن الانسان الي الفاعيل الجزوية الفاصة بالروية علي مقتضي 
راء تخصما اصطلاحية وها اعتبار بالقياس الي القرة الحيرانية النروعية واعتبا 

بالقياس الي القرة الماخيلة رالمتوهمة واعتبار بالقياس الي نفسها رقياسا 
الي التروعية ان مدت منها فيها هئات تخص الانسان بتہياً بها لسرعة 
نعل وانفعال مثل ألخبجل والحياء والصخحك رالبكاء وتياسا الي المتخيلة 
والمترهمة هو ان يستعملها في استنباط التدابير في المور الكائنة الفاسدة واستنباط 
المناعات النسانية وقياسا الي نفسما ان فيما بينها وبين العقل النظي يتولد 
ااراء الذائعة المشهورة مثل ان الكذب قبع والصدق حس رهذه القوي هي 
اني .جب ان تتسلط علي سائر قوي البدن علي حسب ما توجبه احکام 

لقوة العاقلة حتي ل ينفعل عنها البتة بل تنفعل عنه فلا مدث فيا عن البدن 


( ۴۸ ) 
هيات انقيادية مستفادة من المور الطبيعية وهي الي تسمي اخلاقا رذيلة 
بل تحدث في القوي البدنية هيات انقيادية لها وتكرن متسلطة عليبا راما 
القرة العالمة النظرية في قرة من شانها ان تنطبح بالصرر الكلية المجردة عن 
المادة فان كانت «جردة بذاتها فذاك وان لم تكن فانہا تصيرها “جردة 
بآجريدها اياها حتي لا يبقي فيہا من علائق المادة شي ثم لا الي هذه الصور 
نسب وذلك اں الشی الذي مں شان اں یقبل شیا قد یکوں بالقوۃ قابا ل 
وقد يكون بالفعل والقرة علي ثلثة اوجه قرة مطلقة هيرلانية وهو الاستعداد 
المطلق من غيرفعل ما كقوة الطفل علي الكتابة وقرة ممكنة وهو استعداد مح 
فعل ما كقوة الطغل بعد ما تعلم بسائط الحروف رقرة تسمي ملكة وهي قرة 
لهذا الستعداد اذا تم باالة ويكون له ان يفعل متي شاء بلا حاجة الي 
اكتساب فالقوة النظرية قد تكو نسبتها الي الصور نسبة الاستعداد المطلق 
رتسمي عقا هيولانياً راذا حصل فيہا من المعقوات الارلي الي يتوصل بها 
الي المعقولات الثانية تسمي عقلا بالفعل راذا حصلت فيها المعقوات الثانية 
المكتسبة وصاربت مخرونة له بالفعل مي شاء طالعہا فان انت حاضرة عندة 
بالفعل تسمي عقلً مستفاداً وان كانت «خرونة تسمي عقلا بالملكة وهاهنا يفقہي 
انوع الانسانية وبتشبه بالمبادي الرلي بالرجود ا وللناس متب في هذا 
الاستعداد فقد يكر عقلا شديد الاستعداد حتي ل ,تاج في أن يتصل بالعقل 
ذال الي کایرشي مس آجرع رتعلیم حتي انه یمرب کل شي مس نفس ۲ 
تقلیدا بل بترتيب يشتمل علي حدود وسطي فيه اما دفغة في زان واحد 


راما دفعات في ازمنة شي رهي القرة القدسية اي تناسب رو القدس 


) ۴1۹ ( 
فيفيض عليها منه جميح المعقولات او ما تاج اليه في تكميل القرة 
العلية فالدرجة العليا منها النبوة وربما يفيض عليما وعلي المتخيلة من روح 
القدس معقول تعاكيه المتخيلة بامثلة محسوسة او كلمات مسموعة 
فيعبر عن الصرة بملك في صوة رجل وع الكلام برحي في صو 
عبارو المقاة العامة في ان النفس الانسانية جرهر ليس ,جسم ولاقام 
,جسم وان ادراہا قد یکوں بالات وقد یکوں بذاتہا لا بالات وانہا واحدۃ 
وقواھا کثیرة وانہا حادثة مع حدوث البدں وہاقیة بعد فناء البدں اما البرهان 
علي ان النفس لیس جسم ہو انا س من فواتنا ادراکا معقرل جردا ع 
المراد وعوارضها اعفي الكم رالاين والوضع اما لن المدرك لذاته كذلك 
كالعلم بالوحدة والعلم بالوجود مطلقا واما لان العقل جرده عن العرازش کالانسان 
مطلقا فيجب ان ينظر في ذات هذه الصوراجردة كيف هي في آجردها 
اما بالقياس الي الشي الماخوذ عنه ام بالقياس الي مجرد اللخذ ولا يشك انها 
بالقياس الي الماخوذ عنه ليست «جردة فبقي انها مجردة عن الوضح والاين 
عند وجردها في العقل والجسم ذو وضع واين وما لا وصح له لال ما له وضع 
راي وهذه الطريقة اقوي الطرق فان الشي المعقول الواحد الذات المآجرد عن 
المادة ل خلوا اما ان يكون له نسبة الي بعض الجزاء دون البعض فيخحل في 
جۃ دوں جہۃ حتي یکرں متیامغا او متیاسا بالنسبة الي الل او تکون نسبته 
الي الكل نسبة واحدة او لايكوى لا نسبة اليه ولا له الي جميح الاجزاء فان 
ارتفعت النسبة م كل وجه رتفح العلول في جملة الجسم او في جز من 


اجزابة وان حققت النسبة صار الشي المعقول ذا وضع وقد وضح غير ذي وضع 


CES 3‏ 
هذا خلف وبه تبين ان الصور المنطبعة في الماذة ل تكو الا اشباحا 
مور جزوية منقسمة ولكل جزو منها نسبة بالفعل او بالقوة الي جزو منها 
وايضا فان الشي المتكثر في اجزاء الحد له مى جهة التمام وحدة هو بها 8 ينقسم 
فتلك الوحدة بما هي وحدة كيف ترتسم في مغقسم وایضاً من شان القوۃ 
الناطقة ا تعقل بالفعل واحداً واحدا من المعقولات غير متناهية بالقرة ليس 
راحد اولي من الاخر وقد ص لنا ان الشي الذي يقري علي امور غير متناهية 
بالقوة لا ,جوز ان يكو عله جسما ول قرة في جسم ومن الدليل القاطع علي 
ان محل المعقولات ليس بجسم ان الجسم ينقسم بالقوة بالضررة وما 3 ينقسم 
ل3 عمل المنقسم والمعقول غير منقسم فلا حل المنقسم اما ان الجسم منقسم 
فقد دللنا عليه واما ان المعقول المجرل ل منقسم فقد فرغنا عذة وما ان ما 
ا ينقسم 3 حل منقسمًا فانا لو قسمفا المح فلم جخل اما ان يبطل الال 
فيه وهذا كذب او 9 يبطل ولا خلا اما ان بقي حال في بعضه كما 
کان حال فی کله رھذا مال فان ,جب اں یکوں حکم البعض حکم الکل 
واما ان ينقسم بانقسام محله وقد فرض غيرم‌نقسم ثم لو فرض انقسام الال 
نيه فلا خلوا اما ان يكون اجه متشاببة الشكل المعقرل او العدد وليس كل 
صو معقولة بشكل وتكون الصو المعقولة خيالية ل عقلية صرفة راظهر من 
ذلك انه لیس یمکن ان یقال ان كل واحد من الجزوين هو بعينه الكل في 
المع وان کنا غير متشابين مثل اجزاء العذ من الجنس رالفصل فيلزم منه 
سالات منہا ان کل جزو م الجسم يقبل القسمة ايض فیجب ان یکوں 


اللجناس والفصول غير متناهية وهذا باطل رايضا فانه ان رقع الجنس في 
F F‏ @ 


( FFI J) 
جانب والفصل في جانب ثم لو قسمفا الجسم لکاں جب ان يقح نصف‎ 
الجنس في جانب ونصف الفصل في جانب وهو محال ثم ليس احد‎ 
الجزوين اولي لقبول الجنس منه لقبول الفصل رايضاً ليس كل معقول يمكن‎ 
ان يقسم الي معقوات ابسط فان هاهنا معقرلات هي ابسط المعقرات‎ 
ومبادي التركيبات في سائر المعقرلات ليس لا اجناس ول فصرل ول‎ 
انقسام في الكم ولا في المعني فلا يتوهم فيہا اجزاء متشابهة فتبين بہذه‎ 
الجملة ان محل المعقرلات ليس جسم را قرة في جسم فهو اذا جوهر‎ 
معقرل علافته مح البدن ل علاقة حلول ولا علاقة انطباع بل علاقة التدبير‎ 
والتصرف وعلاقته من جهة العلم الحراس الباطنة المذكررة وعلاقته من جهة العمل‎ 
القوي الحيرانية المذكررة فيتصف في البدن وله فعل خاص يستغف به عن‎ 
البدں وقواۃ فاں من شاں هذا الجوھر ان يعقل ذاته ويعقل انه عقل ذاته ولیس‎ 
بینھ وہیں ذاتھ علاقة ولا بین وہبیں الته آلة فاں ادراك الشي ل یکوں الا‎ 
حصول صورتھ فی وما یقدر آل مں قلب او دماغ لا خلوا اما ان تکون صورته‎ 
بعينها حاصلة للعقل حاضرة راما أن صورة غيرها بالعدد حاصلة وباطل أن يكرن‎ 
صوة الالة حاضرة بعينها فانها في نفسہا حاصلة ابدا فیجب اں یکوں ادراك‎ 
العقل لها حاصلاً ابداً ليس الامر كذلك فانه تارة يعقل وتارة يعض عن الادراك‎ 
والاعراض عن الحاضر محال وباطل ان يكون الصورة غير الالة بالعدد فانہا اما ان‎ 
تل في نفس الفوة مى غير مشاركة الجسم فيدل ذلك علي انها قاثمة بنغسها‎ 
وايست في الجسم واما بمشاركة الجسم حتي تكون هذه الصورة المغايرة في‎ 
نفس القوة العقلية وفي الجسم الذي هو الالة فيودي الي اجتماع صورتين‎ 


Err )‏ ( 
متمائلين في جسم واحد وهو معال والمغايرة بين أشياء تدخل في حد 
واحد اما للختلاف المواد او لاختلاف ما بين الكلي رالجزوي وليس هذان الرجهان 
فثبت انه لا ,جوز ان يدرك المدرك آلة هي آلته في الادراك ولا ختص 
ذلك بالعقل فاں الس انما س شیا خارجا ولا س ذاته ولا آنته رل 
احساسة وكذلك الخيال ولا يتخيل ذاته ولا فعله ولا آلته ولہذا ان القوي الدراكة 
بانطباع الصور في اللات يعرض لا الال من ادامة العمل رالمور القوية الشافة 
الادراك ترهنها وربما تفسدها كالضرء الشديد للبصر والرعد القوي للسمع وكذلك 
عند ادراك القوي لا يقوي علي ادراك الضعيف والمر في القرة العقلية 
بالمكس فان ادامتہا للفعل وتصورها المرر القوي يكسيما قرة وسولة قبول وان 
عش لها كلال وملال فلاستعانة العقل بالديال علي ان القوي السيرانية ريما 
تعين النفس الناطقة في اشياء منہا ان يورب عليما الحس جزويات الامور 
يحدث لا امرر اربعة احدها انتراع النفس الكليات المغردة عن الجزويات 
علي سبيل آجريد لمعانيها عن المادة وعلاشقها ولراحقها ومراعاة المشترك 
فيه و المقباين به والذاني وجودة والعرضي فيحدث للنفس من ذلك مبادي 
التصور وذلك بمعارنة استعمال الخيال رالوهم ولثاني ايقاع النفس مناسبات 
بين هذه الكليات المفردة علي مثل سلب وا جاب فما کان التاليف منها 
داه ات اا بنفسه اخذہ وما کان ليس كذلك تركه الي ان 
يصادف الواسطة رالثالت تحصیل المقدمات التجربية بان يوجد بالسس 
محمول لازم الحكم لمرضرع او تالي لازم لمقدم فيحصل له اعتقاد مستفاد مى حس 
وقياس ما والابح اللخبار الي يقم بہا التصديق لشدة التواترفالنفس النسانية 


FF )‏ ( 
تستعين بالبدن لتعصيل هذه المبادي للنصور والتصدیق راما اذا استكملت 
النفس وقويت فانها تتفرد بافاعيلها علي الاطلاق وتكون القوي الحسية 
رالخيالية وغيرها صارفة لها عن فعلها وربما يصير الوسانط والاسباب عراتق قال 
الدليل علي ان النفس النسانية حادثة مح حدوث البدن انها متفقة في 
النرع والمعني فان وجدت قبل البدن فاما ان تكرن متكثرة الذرات او تكرن 
ذاتا واحدۃ وسال اں یکوں متکڈ الذوات فاں تکٹرھا اما اں یکوں مس جھة 
الماهية والصورة واما ان يكون من جة النسبة الي العنصر والمادة وبطل الرل 
أن صررتها واحدة وهي متفقة في النوع والماهية ل تقبل اختلاً ذاتيا وبطل 
الئان لان البدں والعنصر فرض غیر موجود قال وسال ان تکوں واحدة الذات 
النفس الراحدة رھو محال لاں ما لیس لے عظم وحجم لا یکرں منقسما راما 
ان تكون النفس الراحدة بالمدد في بدنين رهذا ل ,تاج الي كثير تلف في 
ابطاله فقد صے ان النفس آحدث كما حدث الب الصالم لاستعماله ايا 
ويكون البدن الحادث مملكتة وآلته ويكون في هة جوهر النفس العحادثة مع 
باحواله والاعجذاب اليه ,حخصه ويصرفة ع كل الأجسام غیره بالطبع الا بواسطته 
واما بعد مفارقۃ البدں فان الانفس قد وجد کل واحد منہا ذا مفرلة 
باختلاف موادها الي كانت وباختلاف ازمذة حدوثها واختلاف هياتما التي 
سب ابدانہا المختلفة لا معالة باحرالھا ولاہا لا تموت بموت البدں لاں 


کل شي یفسد بفساد شي اخر نهو متعلق به نوعا من القعلتق فاما ای یکرں 


FFF )‏ ( 
تعلقه بے تعلق المكافي في الوجرد وکل واحد منہما جوهر قادم بنفسة فلا 
تور المكافاة في الوجود في فساد احدهما بفساد الثاني انه امر اضافى 
ونسان احدهما يبطل الاضافة 3 الذات راما ان يكر تعلقه به تعلق المتاخر 
في الوجود فالہدن علة للنفس والعلل اربح فلا جوز اں یکوں علة 
فاعلية فان الجسم بما هر جسم ل يفعل شَينًا الا بقواه والقوي الجسمانية 
اما اعرإاض او صور مادية فمحال ان يفيد امر قاثم بالمادة وجود 
ذات قانّمة بنفسها ل فى مادة ولا جوزان يكو علة قابلية فقد بينا ان 
النفس ليست منطبعة في البدن ولا جوزان يكو علة صورية أو كمالية فان 
اولي ان يكرن الاسر بالعكس فاذا تعلق النفس بالبدن ليس تعلقا علي انه علة 
ذاتیۃ لہا نعم البدں والمزا علة بالعرض للنفس فان اذا حدت ہد يصلم 
اں یکوں آل النفس ومملكة لہا احدثت العلل المغارقة النفس الجزوية فان 
احداثھا بلا سبب خصص احداث راحد دوں واحد يمنع عن وقوع الکڈرة فیہا 
تہیو قبولە او تہیو نسبتھ الب کما تہیں ونه لو کاں ,جوزاں یکوں النفس 
الجزوية حدث ولم تحدث لا آلة بها تستكمل وتفعل لانت معطلة 
الرجود ولا شي معطل في الطبيعة ولك اذا حدت التميو والستعداد في الا 
حدتث من العلل المغارقة شي هو النفس ولیس اذا وجب حدوث شي 
من حدرث شي وجب ان يبطل مح بطلانه راما القسم الثالت مما ذكزنا 
رھر ان تعلق النفس بالجسم تعلی التقدم فالمتقدم ان کاں بالواں فیسآحیل 
ان یتعلق وجوده به رقد تقدمة في الزیاں ران کان بالذات فليس فرض عدم 


ro )‏ ( 
المتاخر يرجب عدم المتقدم علي ان فساد البدن بامر ,عخصه من تغير 
المزاج رالتركيب وليس ذلك مما تعلق بالنفس فبطلان البدن 3 يقتفي بطلان 
الففس ويقرل ان شيا اخر يغسد النفس ايضًا بل هي في ذاتها لا تقبل 
الفساد لاں کل شي مس شان ان يفسد بامر ما ففيه قرة ان يفسد رقبل الفساد 
فيه فعل ان يبقي وسال ان يرن من جہة واحدة في شي راحد قرة ان 
يفسد وفعل ان يبقي فان تيوه للفساد شي وفعله للبقاء شي اخر فالاشياء 
اة ,یوران ,تمع فیہا الما لوجہیں اما سيط فل جرا ,جت 
فیہا وسن الدليل علي ذلك ایضا ان کل شي يبقي وله قرۃ ان یغسد فله 
قوة أن يبقي ایضا لان بقاءة ليس بواجب ضروري وادا لم یکن واجبا کان 
ممكتًا والامكان هو طبيعة القرة فاذا يكون له في جوهة قرة ان يبقي وفعل أن 
يبقي فيكون فعل ان يبقي منه ام يعض للشي الذي له ق ان يبقي فذلك 
الشي الذي له القرة علي البقاء وفعل البقاء امر مشترك له فعل البقاء كالصرة 
رقوة البقاء كالمادة فيكو مربا مى مادة وصوة وقد فرضناه واحدا فردا فهو 
خلف فقد باں ان کل امر بسیط فغیرمرکب فيه قر أن يبقي وفعل ان 
ييقي بل ليس فيه قوة ان يعدم باعتبار ذاته والفساد # يتطرق ال الي 
المرکبات راذا تقرر ان البدن اذا تہيا واسقعد استعق من واهب الصور 
نفسا مدبرۃ ولا ختص هذا ببدں دوں ہدں بل کل بدں حکمه کذلك فاذا استق 
الففس رقانته في الوجود فلا ,جوز ان يتعلق به نفس اخي لنه يودي الي 
ای یکی لبدن راحد نفسان وهو محال فالتفاسع اذا باطل المقاة 
السادسة في وجه خروج العقل النظري من القوة الي الفعل واحوال خاصة 


FY )‏ ( 
بالنفس الانسانية من الرويا الصادقة والاذبة وادراكها علم الغيب رمشاهدتها 
صر 3 وجود لها من خارج من تلك الوجوه ومعني النبرة والمعجزات وخصانمها 
الي تتميربها ع المخاريتق اما الول قد بينا ان النفس الانسانية لہا قرة 
هيرلنية اي استعداد لقبول المعقولات بالفعل وكل ما خر م القوة الي الفعل 
فلا بق له من سبب ,جخرجة الي الفعل وذلك السبب ,جب ان يكون 
موجودا بالفعل فانه لو كان موجردا بالقرة لاحتاج الي خر اخر فاما ان 
يتسلسل او يذقهي الي “خرج هو موجود بالفعل لا قوة فيه فلا جوز ان يکون 
ذلك جسماً لن الجسم مركب من مادة وصوة والمادة امر بالقوة فهو اذا 
جرهر مجر عن المادة وهر العقل الفعال رانما سمي فعا لان كون العقول 
ابيوانية منفعلة رقد سبق اثباته في الالہيات من وجه اخر وليس .خص 
فعلة بالعقول والنفوس بل وكل صورة حدثت في العالم فانما هي من فیضه 
العام فیعطي کل قابل ما استعد له من الصور واعلم ان الجسم وقوۃ في جسم 
3 يوجد شيًا فان الجسم مرب من مادة وصورة رالماذة طبيعتها عدمية فلو 
اذرالجسم لار بمشاركة المادة رهي عدم والعدم 3 يوثرفي الوجود فالعقل الفعال هر 
المجرد عن المادة عن كل قرة فهو بالفعل من كل وجه راما الثاني من الاحوال 
الخاصة بالنفس النوم والرّيا فالنوم غوور القوي الظاهرة في اعماق البدن واحناس 
اريام من الظاهر الي الباطى ونعني بالارواح هاهنا اجساما لطيفة مربة 
في جار الاخلاط التي منبعها القلب رهي مراكب القوي النفسانية والحيرانية 
ولهذا اذا وقعمت سدة في مجاريها من الاعصاب المودية للعس بطل الس 
رحصل الصرع والسكتة فاذا ركدت العواس ورقدت بسبب من الاسباب 


Pv )‏ ( 
بقيت النفس فارغة عى شغل الحواس لانها لا تل مشغولة بالتفكرفيما يورد 
السراس عليها فاذا وجدت فرصة الفاغ رارتفع عنها الماع واستعدت الابصار 
لجواهر الروحانية الشريغة العقلية الي فيہا نقش الموجودات كلها فانطيح في 
النفس ما في تلك اب اھر سس صور الاشیاء لا سیما ما یناسب اغراض 
اراي ويكون انطباع تلك الصرر في النفس كانطباع صو في مراة فان كانت 
ااصور جزوية ووقعمت من النفس في المصرة وحفظتها الحافظة علي وجا من 
غير تصرف المتخيلة صدقت الرويا وا تاج الي تعبير وان وقعمت في 
المتخيلة حاكت ما يناسبہا من الصورالهحسوسة وهذه تحتاج الي تعبير وتاويل 
ولما لم تكن تصرفات الخيال مضبوظة واختلفت باختلاف الاشخاص رالاحرال 
اختلف التعبير واذا "ركت المتخيلة منصرفة عن عالم العقل الي عالم المشس 
واختلطت تصرفاتہا كانت الرويا اضغات احلام ل تعبير لا وكذلك لو غلبت علي 
امزاج احدي الكيغيات الاربع راي في المنام احرالا محتلطة راما الثالت في 
ادراك علم الفيب في اليقظة ان بعض النفوس يقوي قوة ل تشغله العراس ولا 
يتسع بقرته للنظرالي عالم العقل ولمس جميعً فيظلح الي عالم الغبب فيظر ذه 
بعض المور مثل البرق الغاطف ربقي المتصور المدرك في الحافظة بعينه وكان 
ذلك وحياً صرا وان وقع في المتخيلة واشتغلت بطبيعة الماكاة كان ذلك 
مفتقراً الي التاوبل راما الأبع في مشاهدة النفس صو محسوسة ل وجود لها 
ذلك ان النفس تدرك المور الغاثبة ادرا قربا فيبقي عين ما ادركته في 
الحفظ وقد يقبله قبرلً ضعيفا فيسترلي عليه المآخيلة رتعاكيه بصورة محسرسة 
واسقتبعت الجس المشترك وانطبعت الصورة في الحس المشترك سراية اليه من 


( F^ ) 

المصررة والماخيلة واابصار هو وقرع صو في الحس المشترك فسراء وقح فيه امر 
من خارے بواسطة البصراو وقح فی امر م داخل بواسطة الحیال کان ذلك 
سوسا فمنه ما يكون من قرة النفس رقرة الات الادراك ومنه ما يكرن من 
ضعف النفس رالات وما الغامس فالمعجزات والكرامات قال خصائص 
المعيزات رالكرامات ثلث خاصية في قرة النفس رجوهرها ليؤثر في 

هيولي العالم بازالة صررة وإبجاد صورة ولك ان الهيولي مغقادة لقاثير النفوس 
الشريفة المغارقة مطيعة لقراها السارية في العالم وقد تبلع نفس انفسائية ‏ 
في الشرف الي حد يناسب تلك النفوس فتفعل فعلها وتقوي علي ما 
قویت هي فتزیل جب عں مکانه وتذیب جره فیستعیل ماء وجمد 
جسماً سائلاً فيستسيل حجر ونسبة هذه النفس الي تلك النفرس كنسبة 
السراے الی الشمس وکما ان الشمس تؤثر في الشیاء تسخينا بالضاءة 
كذلك السراج يور بقدرة رانت تعلم ان للنفس تائيرات جزوية في البدن 
فانه اذا حدثت في النفس صو الغلبة والغضب حمي المزاج راحمر 
الوجه واذا حدثنت صرة مشتهاة فيما حدثت في اوعية المي حرا 
مبخرة مهبجة للرع حتي يمتلي به عروق آلة الوقاع فتستعد له والمؤثر هاهنا 
ميرد التصورل غير والخاصية الثانية ان تصفوا النفس صفاء يكر شديد الاستعداد 
لاتصال بالعقل الفعّال حتي يفيض عليما العلوم فانا قد ذكرنا حال القرة 
القدسية الي عحعصل لبعض النفرس حي تستغي في اكثر احواله عن 
التفكر رالتعلم والشريف البالخ منه يكاد زيقها يض لولم تمسسه نار نور علي نور 
رالعاصية الثالئة للقرة الماخيلة بان تقوي النفس وتتصل في اليقظة بعالم 

* GG 


.)( ۴۹ ) 

الغيب كما سبق وتحاكى المتخيلة ما ادرك النفس بصورة جميلة واصرات 
منظرمة فيري في اليقظة ويسمح فتكون الصورة المحاكية للجوهر الشريف 
صورة عجيبة ني غاية الحس وهو الملك الذي يراه الي وتكون المعاراف 
اي تتصل بالنغس من اتصالها بالجواهر الشريغة تتمثل بالكلام الحسس المنظرم 
الواقع في الس المشترك فیکوں مسموعا قال والنفوس راں اتفقت في 
النوع الا انها تتماي ز خراص وأعختلف افاعيلها اختلافات عجيبة وفي الطبيعة اسرار 
رلاتصالات العلویات بالسفلیات عجائب وجل جناب الحق عن ان یکوں 
شربعة لكل وارد وان يرد عليه ال وأحد بعد واحد وبعد فما يشتمل علي هذا 
الف ضكة للمغفل عبرة للمحصل فمن سمعة فاشماز عنه فليقهم نفسه لعلا 

3 تفاسبه وکل ا لما خلق له تمت الطبیعیات عمد لله 
اراء العرب في الجاهلية قد ذكرنا في صدرهذا الكتاب ان العرب رالہند يتقاربان 
علي مذهب راحد واجملنا 'القول فيه حيت كانت المقارنة بين الفريقين 
رالمقاربة بين المتين مقصوة علي اعتبار خراص الاشياء رالعكم باحام 
الماهيات رالغاب عليمم الفطرة والطبع وان اروم والعجم یتقارباں علي 
مذهب واحد حيت كانت المقاربة مقصورة علي اعتبار كيفيات الاشياء 
والحكم باحكام الطبائح والغالب عليمم الاکتساب رالجہد والان نذكر اقاويل 
امرب في الجاهلية ونعقبها بذكر اقاريل الهند وقبل ان نشرع في مذاهبم 
نرید ان نذكر حكم البيت العتيق ونصل بذلك حكم البيوت المبنية 
في العالم فان منها ما بني علي دين الحتق قبلة للناس ومنها ما بي علي 


* ما 


2 ۶ء ص‎ 6 2 E 
اراي الباطل فتنة للناس وقد ورد في التغزيل ات اول بیت وضع للداس‎ 


Fr. )‏ ( 
کي َة ا هدي للعالمیں رتد اختلفت الروايات في اول من بنا 
قیل ان ادم لما اهبط الي الارض وتع الي سرندیب من اښ الہند وان 
يقردد في ن مآعیرا بین فقداں زوجته ووجدان تربته حي وافي حرا 
بجبل الرحمة من عرفات وعرفها وصار الي اض مكة ودعا وتضرع الي الله تعلي 
حي یانس له في بناء بیت یکن قبلة اصلاته ومطافا لعبادته کما کان قد عېد في 
السماء من البيت المعمور الذي هر مطاف الملائكة ومزار الروحانیین فانزل 
اله تعالي عليه مثال ذلك البیت علي شکل سادق من نورفرضعة مکاں البيت 
ران یتوجه اليه ويطوف به ثم لما توفي تولي وصیه شيت بناء ابیت 
مس حجر رالطين علي الشكل المذكرر حذو القذة بالقذة رالنعل بالنمل ثم 
خرب ذلك بطرفاں نوے وامتد الرماں حتي غيض الماء وقضي الامر رانتہت 
النربة الي الخليل ابرهيم وحملة هاجر الي الموضح المبارك ورلادة اسمعيل 
هناك رنشره وتربیته وعو ارام اليه واجتماعه به في بناء البيت 
وذلك قول تعالي واد يرضح ابراهیم القراعد مس البیت واسمعیل فرفعا قراعد 
البيت علي مقتضي اشارة الرحي مرعياً فيه جميح المفاسيات التي بينها 
رہین البيت المعمور وشرعا المناسك رالمشاعر محفرظا فيها جمع المفاسبات 
اي بينہا وبين الشرع وتقبل الله ذلك منہما ربقي الشرف والتعظيم الي زماننا 
رالي يرم القيمة دللة علي حس القبول فاختلف اراء المرب في ذلك 
راول من رضح فيه الصنام عمرو بى لحي لما ساد قرمه بمكة واستولي علي 
امر البيت ثم صارالي مدينة البلقاء بالشام فراي قرما يعدو الاصفام فسأم 
عنها فقالرا هذه ارباب اتخذناها علي شكل الهياكل العلوية والاشخاص 


Ff )‏ ( 
البشرية نستنصر بها فننصر ونستسقي فنسقي فاعجبه ذلك رطلب منم 
صنما من اصنامم فدفعرا اليه هبل فصار به الي مكة ووضعة في الكعبة ركان 
معه اساف ونايلة علي شکل زوجیں فدعا الناس الي تعظیم ہما والتقرب الیہما 
والتوسل بهما الي الله تعالي وكان ذلك ني ارل ملك شابور ذي الاكتاف الي 
اں اظہر الله الاسلام واخرجت وابطلت ربہذا یعرف کذب من قال اں بیت 
الله العرام انما هو بيت زحل بناه الباني الول علي طرالح معلومة واتصالات 
مقبولة وسماه بیت زحل ولہذا المع اقترری الدرام به بقاء التعظیم له لقاء اى زحل 
يدل على البقاء وطول العمر اکثر مما يدل عليه سار الکراکب رهذا خط ان 
البناء الول كان مستندا الي الرحي علي يدي اصحاب الورحي ثم اعلم ان 
البيوت تنقسم الي بيوت الصنام وبیوت النیران وقد ذکرنا مواضح الي کان 
بیوت النيرن ثمة في مقالات المجوس فاما بيوت الاصنام الي كانت للعرب 
رالبند فهي البيوت السبعة المعررفة المبنية علي السبع الكواكب_ فمنها ما 
کانت فیا اصنام فحولت الي النیراں رمنہا ما لم حول ولقد کاں ہیں 
امحاب الاصنام وأصحاب النیران مخالفات كثيرة والامر دول فیما بینم وکان کل 
من استولي وقہرغیر البیت الي مشاعر مذهبه ودینه فمنہا بیت فارس 
علي راس جبل باصغہان علي ثلت فاسع انت فيه اصنام الي ان اخرجبا 
کشتاسف المللت لما تجس وجعلہا بیت نار ومنہا البیت الذي بمولتاں من 
ارض الند فيه اصنام لم تغیر ولم تبدل ومنھا بیت سدوسان من ارش الہند ایضا 
وفيه اصنام كبيرة كثيق الحجب رالهند باتو البيتين في اوقات من السنة حجا 
وقصدا اليما ومنہا النوبار الذي بناه منوجهر بمديدة باع علي اسم القمر 


( FFT ) 

لما ظر السالم خربة اهل بل رمنہا بيت غمدان الذي بمدينة صنعا اليمن 
بناء الضحاك علي اسم الرھرۃ وخربە عثماں ذو النورین رمنہا بیت کاووسان 
بناة كاروس الملك بناء عجِيبًا علي اسم الشمس بمدينة فرغانة وخربة المعتصم 
واعلم ان العرب اصناف شتي فمنم معطلة ومنہم محصلة نوع تحصيل 

معطلة العرب وهي اصناف فصنف منهم انكروا الخالق والبعت والاعادة وقالوا باطح 
المي والدهرالمغي وهم الذي ناخب ر عنم القرا س المجید وقالرا ماهي ال خا ادنيا 
تموت ويا اشا الي انطبائح المحسوسة في العالم السفلي وقصرالحيوة والموت 
علي ترکبما فالجامح هو الطبع المہلك هو الدهررما بهلكتا إل الدهر 
رما ہم بلک من عم ای ھم إل یظئون لتد لیم بضرورات فکریة 
رایات خطرية في کم آية رکم سورة فقال تعلي او ارم شرا ا تاجوم ون 
جنة ت ان هرا ا نذیرمپین َ رلم بطر ي ملکوت السمرات وا وقال 
اوت ر لي ما خلت الله وقال فل اك كم لتكفرون بالذي خلق ارش في 
یوماین وقال يا ای الاس أعبدرا ریم الذي خلقگم فثبت الدلة الضرررية 
من الخلق علي الغالق فانه قادر علي الكمال ابداء واعادة وصنف مفهم أقروا 
بالخالى رابتداء الخلتق والبداع وانكروا البعت رالاعادة ر الذين اخبر عنم القران 
رقرب لا مق ونسي خلقة قال من ڪي اا لظام رهي رويم فاستدل لم 
بالنشاءة الولي ان اعترفوا بالعلى الول فقال قل ڪا الذي اھا اول 
مرؤ وقال آنعييتا پالشلتي ا بل هم ني آي ين حلي جي ومنف 
منهم اقرا بالخالق وابتداء الخلق ونوع من الاعادة وانكروا الرسل وعبدوا الاصنام وزعموا 
انهم شفعاو هم عند الله في اللخرة وحبجوا اليما ونحروا لها المدايا وقريوا القرابين وتقربرا 


( fF ) 


اليہا بالمناسكت ت والمشاعمر رحلا رحوو ۳ الدهماء من ن المرب الا شرذمة منهم 
ووو وص ا 7 
في السرا ر قله إا تیعون ا رجا کشر ا علیہم بان ا 
ی ر کو 
کانوا ذلك قال الله وا سلتا قبلك من المرسلين ال انهم دياكون لطعم 


یں ص ھنو ن ع 


وان في الاسواق وشہات ا انت مقصورة علي ھاتین الشبہتين. 
احدیہما ار البعمث بعت الاجسان والثادية جحد البعت بعت اسل فعلي 
م گے صمو 
اارلي قالوا 5 مقتنا وکنا ربا ومام ااا ایال 
امثالہا مس الایات وعبروا عں ذلك فی اشعارهم فقال بعضم 
ولبعضہم في مریة اهل بیت المشرکین 
فما ذا بالقليب قليب بدر م الشيزي تكلل بالسنام 
,خبرنا السول بان سبي ركيف حيرة اصداء وهام 
وس العب من يعتقد ۳ فيقول اذا مات النسان او قتل اجتمع دم الدماغ 
8 الرسول فقال 3 هامة وأ عدوي ولاصغفر راما ن الشبہة الثانية كان انكارهم 
لبعمث الرسول في الصورة البشرية اشد واصرارهم علي ذلك ابلح واخبر عنم 
صر ع 2ے 0ے ص یں ء ر{ رصم صہںیو ع x1‏ خو ع r‏ 
ال ات الناس ان ر د 1 تي اا ان ۴ أبعت 
متو مو “f‏ کو حا و 2 
والوسيلة ما الي الله هر الاصنام المنصوبة اما و والشريعة من الله 


( e ) 

الينا فهو المنكر فيعبدون الاصفام الي هې الوسائل ودا وسراعاً ویغوث ویعوق 
ونسرا وان ود لکلب هو بدومۃ الجندل وسواع لہذیل وکانوا حجوں اليه ویاحرون 
له ويغوت لمذحي ولقبائل من اليمن ونسر لذي الكلاع بارض حمير ويعوق 
لہمدان واما اللات فكانت لثقيف بالطائف والعزي لقريش وجميم بي كنانة 
وقوم من بني سليم ومناة لاوس والخزرج وغسان رهبل اعظم اصناما عندهم 
ركان علي ظبر الكعبة واساف ونايلة علي الصفا والمرية وضعهما عمرو بن لحي 
وکاں یذے عليهما عجاد الكعبة وزعموا أنہما كانا من جرهم اساف ہن عمرو ونای 
بنت سہل ففرا في الکعبۃ فمسخا حجریں رقیل ‏ بل کانا صنمیں جا 
بہما عمرو بن حي فوضعهما علي الصفا وان لبي ملكان من كنانة صنم يقال 

اتينا الي سعد ليجمع شملنا فشتتنا سعد فلا اک من سعد 

وهل سعد الا صخرة بتنوفة من الارض ل يدعوا لغى ولا رشد 
انت العرب اذا لبت رهللت قال لبيك الم لبيك لبيك ل شريك 
الي اليمودية ومنهم من كان يميل الي النصرانية رمنهم من يصبوا الي الصابية 
ويعتقد فى الانواء اعتقاد الماجمين في السيارات حتي ل يتحرك ولا يسكن 
ولا يسافر ولا يقيم الا بغو م النواء ويقول مطرنا بنو كذا ومنهم من يصبو الي 

الملائکة فیعبدھم بل کانرا یعبدوں الجن ریعتقدوں فیہم انهم بنات الله 
المعصلة من العرب اعلم ان العرب في الجاهلية كانت علي ثلثة انواع 


من العلوم احدها علم الانساب رالتوارج رالاديان ويعدونه نوعا شريفا خصوصا 


Fe )‏ ( 
معرفة انساب اجداد الني علي السلم والاطلاع علي ذلك النور الوارد من 
صلب ابرهيم الي اسمعيل روتواصلة في ذريته الي ان ظبربعض الظہور في 
اسارير عبد المطلب سيد الوادي سني المد وسجد له الفيل الاعظم وعليه 
قصة اصحاب الفيل وببركة ذلك النوردنح الله تعالي شرابرهه وارسل عليهم طيرا 
ابابيل وببركة داكت الور رإي تلك الرؤيا في تعريف موضح زمزم ورجدان 
الغزالة والسيوف الي دفنها جرهم رببركة ذلك الغور الهم عبد المطلب النذر 
الذي نذر ني ذب العاشرمن ارلاده وبه افتخر البي عليه السلم حين قال انا ابى 
الذبيحين اراد بالذبع الول اسمعيل وهر اول من الحدراليه الفور فاختفي 
وبالذبع الثاني عبد الله بن عبد المطلب وهو اخرمن ادر اليه النور فظر 
كل الظہور وببركة ذلك الور كان عبد المطلب يامر اولاده بترك الظلم والبغي 
رعحثهم علي مارم اللخلاق رينهاهم عن دنيات الامور رببركة ذلك النورقد سم 
اليه النظر في حكومات العرب والحكم في خصومات المتخاصمين فان يوضع 
له وسادة عند الملتزم فيستند الي الكعبة وينظر في حكومات القوم وببركة 
ذلك النور قال لابرھھ اں لذا البيت ربا يذب عنه وحفظه وفيه قال 
رقد صعد جبل ابي قبيس 
) لهم ان المرء يمنع حله فامنع حلالك 

لا یغلبن صلیہم ومحالہم عدوا مسالك 

اں کنت تارکھم وکعبتنا فامر ما بدا للك 
رببركة ذلك الو ركان يقل في وصاياه ان أى بخرج من الدنيا ظلرم حتي ينتقم الله 
من وتصيبه عقربة الي ان هلك رجل ظلوم حتف انغه لم تصبة عقربة فقيل لعبد 


FF" )‏ ( 
المطلب في ذلك ففكر فقال والله ان وراء هذه الدار دار ,زي فيا 
المحسن باحسانه ويعاقب المسي باساءته ومما يدل علي اثباته المبداً 
والمعاد انه کان يضرب بالقدا علي ابنه عبد الله ويقول 
يارب انت الملك المحمود وانت ري المبدى المعيد من عندك الطارف 
رالتليد رمما يدل علي معرفته حال الرسالة وشرف النبرة ان اهل مكة لما اصابم 
ذلك الجدب العظيم وامسك السحاب عنہم 'سنتین امرابا طالب ابنه ان 
عضر المصطفي عليه السلام وهو رضيح في قماط فرضعه علي يديه واستقبل 
العبة وراه الي السماء رقال يا رب سق هذا الغلام ورماه ثانياً وثالثاً وكان يقول 
عت هذا الغلام اسقنا غيثاً مغيدًا دائماً اطا فلم يلبت ساعة ان طبق 
السیاب وجه السماء وامطر حتي خافرا علي المسجں رانشا ابو طالب ذلك 
الشعر المي الذي منه 
رابيض يستسقي الغمام بوج» ثمال اليتامي عصمة للارإمل 
یطیف به الہلال من آل هاشم فهم عنده في نعمة وفواضل 
کذبتم وبیت الله يبري محمد رلما نطا عن دونه ونغاضل 
ونسلمه حي نصرع حولة ونذهل عن ابنائنا واللائل 
رقال العباس بن عبد المطلب ني الي عليه السلام قصيدة منها 
من قبلا طبت في الظلال وفي مستودع حین صف الورق 
ثم هبطت البلاد # بشر انت وا مضغة ولا علق 
بل نطفة تركب السفين وقد اج نس واهله العرق 
تنقل من صالب الي رحم اذا مضي عالم بدا طبق 


* HH 


( FV ) 

حتي احتوي بيتك المهيمن في خندف عليا "عستا النطق 

واننت لما ظہرت اشرقت اارض وضاءت بنوركت افق 

فحن ني ذلك الضيا وفي النور وسبل الرشاد حترق 
راما النوع الثاني من العلوم هو الرويا وكان ابو بكر ممن يعبر الرويا في الجاهلية 
ويصيب فيرجعون اليه ويساخبرون عنه رالنوع الثالت علم الانراء وذلك مما 
بقولاة الكہد والقافة ملم وع هذا قال عليه السالم مں قال مطرنا بنو کذا فقد 
ویغتظر النبوۃ وکانت لہم سفن وشرائح قد ذکرناھا لنہا نوع حصیل فمن کان 
يعرف النور الظاهر والفسب الطاهر ويعتقد الدين الحنيفي رينتظر المقدم 
الدبوي زید بن عمرو بن نفيل كان يسند ظرة الي الكعبة ثم يقول ايا 
الناس هلمرا الي فانه لم يبق علي دين ابرهيم احد غيري وسمح امية بن اي 
فقال له صدقت وقال زید افا ۰ 

فلن تكو لنفسي منك راقية يوم الحساب اذا ماعجمع البشر 

ومن کان يعتقد التوحيد ريرمن بيرم الحساب قس بن ساعدة الايادي قال 
في مواعظہ کلا ورب الکعبة لیعردن ما باد ولیں ذھب لیعردں یرما رقال 
ايض كلا بل هر الله اله واحد ليس بمولود ولا رالد اعاد وابدي راليء الماب غداً 
وانشا في معني الاعالة ) 


با باكي الموت رالاموات في جدث علیہم من بقایا بزهم خرق 


F^ )‏ ( 
دعہم فان لہم یوما یصاے بہم كما ينبه من نوماته الصعتق 
حي جينوا ,ڪال غير حالہم خلق مضي ثم هذا بعد ذا خلقرا 
منهم عة وموتي في ثيابهم منما الجديد ومنها الازرق الخلق 


ومفهم عامر بن الظرب العدواني كان ن حكماء العرإب وخطبامم وله وصية طريلة 
يقرل في اخرها اني ما رايت شيا قط خلق نفسه رلا إيت موضوعا ال 
مصنوعا ولا جائیا الا ذاهباً ولو کان يميت الناس الداء لاحياهم الدراء ثم قال 
اني اري اموا شي وحتي قيل له وما حتي قال حتي يرجح الميت حيا ویعږد 
الاشي شيا ولذلك خلقت السموات والارض نتروا عنه ذاهبين وقال ويل 
امہا نصیحة لو کان من یقبلہا وان قد حرم الخمر علي نفسه فیمن حروہا 


رقال فی شعراً 
ان اشرب الخمراشربہا للذتہا 


ولا اللذاذة رالقيان لم ارها 
سال للفتي ما ليس في يده 


اقسمت بالل اسقیہا واشربہا 


ومھں کاں قل حرم الخمر في الجاهلية فیس یں عاصم التميمي وصفوان 
ابس امية بس معرب الكناني وعفيف بن معدي كرب الكندي وقالوا فيا 


راں ادعہا فانی ماقت قالی 
ولا راتي الا من مدي العالي 
ذهابة بعقول القوم والمال 
ومنرريً بالفتي ذي النجدةالحال 


حت تفرق ترب الارض او صالي 


وقال الاسلوم اليالي وقد حرم الزا والحمر شعرا 
سالمت قرمي بعد طول مضاضة والسلم ابقي في الامور واعرف 
وترکت شرب الراے وهي امیرة رالمومسات وترت ذلك اشرف 


) ۹ ( 
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وعغغفت عنه يا اميم تكرما وكذاكيفعلذوالحجي المنعفغف 
من قضاعة قال في 
ادعوت یا ربي بما انت اهله دعاء غریق قد تشبتث باصم 
انلك اهل الحمد والخير كله ونو الطول لم تعجل بسغط ولم تلم 
وانت القديم الأول الملجد الذي تبدات خلت الناس في اكثم العدم 
فانت الذي احللتي غيب ظلمة الي ظلمة من صلب ادم في ظام 
ومن ہولء زھیر بن ابي سلمي کاں یمر الغضاة وقد اورقت بعد یبس فیقول لول 
اى تبني العرب لمفت ان الذي احياك بعد يبس سيصي المظام وهي 
يوخر فيرضع كتاب فيدخر ليم ألحساب اويعجل فينقم 
ومنهم علاف بن شاب التميمي کان يرمن بالل ويوم الحساب رفي قال 
لقد شہددت الخصم يوم رفاعة ‏ فاخذت منه حظة المقتال 
احشر عليہا فان لم تفعلوا حشرت علي رجلي قال جريبة بن الاشيم الاسدي 
في الجاهلية وحضرة الموت يوصي ابه سعدا 
ياسعد اما اهلكى فانني ارصيك ان اخا الوصاة الاقرب 


لا تتركن اباك يعثر راجلا في الحشريصرع للیدین وينكب 


( FF. ) 

احمل اباك علي بعیر مالم وتقي العطية انه هر اهرب 

ولعل لي مما تركت مطية في القبر ارکب اذا قل اربوا 
وقال عمرو بن زید ہن المتمي يوصي ابفه عند مرته شع 

ابني زودني اذا فارقتني في القبر رإحلة برحل قاتر 

لابعت ارکبہا اذا قیل اظعنوا مستوسقیں معا تحشر الحاشر 

من يوافيه علي عثراته فالخلق بين مدفح او عاثر 
وكانوا يررطون النافة معكوسة الراس الي موخرها مما يلي ظبرها أو مما يلي كلكلا 
ربطنہا وياخذون رلية فيشدو وسطا ويقلدونہا عنق الناقة ويتركونها كذلك 
حتي تموت عند القبر ويسمو النافة بلية رقال بعضېم یشب رجا في بلي 
كالبلايا في اعناقها الوايا قال محمد بن السائب الكبي كانت العرب في 
جاھلیتھا حرم اشیاء نز القں بآحریمہا کارا 3 یلکحوں الامہات ول البنات. 
وا الخالات ولا العمات وکاں اقبع ما یصنعوں اں ججمح الرجل ہیں اللختین 
او بخلّف علي امرة ابیه ونوا يسمون من فعل ذلك المیزی قال اوس بن 
حجر التميمي يعير قرما من بني قيس بن ثلعية تناربرا علي امراة بيهم 
ثلثة واحد بعد اخر 

يفكوا فكيهة رامشوا حول قبتہا فككم بيه ضيني سلف 
وکاں اول من جمع ہیں الاختیں من قریش ابر اجاحة سعید ہن العاص جمع 
بين هند وصفية ابنقي المغيرة بن عبد الله بن عمرو بن ”زيم قال وان 
الرجل من المرب اذا مات ع المرۃ او طلقہا قام اکبر بذیھ فان کاں لھ فیہا حاجة 
طرے ٹوبھ علیہا ران لم یکن له حاجة تزوجها بعض اخرته بمہر جدید قال 


) ۴ )( 

وکانوا ,خطبوں المراة الي ابیہا وال اخیە او عمہا او بعض بی عمہا وکاں جخطب 
الكفر الي الكفو فان كان احدهما اشرف من الاخر في النسب رغب له في المال 
ران کاں ھجینا خطب الي هجي فزوجه هجينة مثله ريقول الغاطب اذا 
اتاهم انعموا صباحا ثم یقول س اکفاوکم ونظراوکم فان زوجتمونا فقد اصبنا 
رغبة واصبتمونا وکنا نصہرکم حامدین ران رددتمونا لعلة نعرفها رجعنا عاذرين 
فاں کاں قريب القرابة مس قوم قال لہا ابرها او خرها اذا حملت اليه 
ایسرت واذکرت ولا انشت جعل الله منك عدداً وعاً وخلداً احسني خلقك 
واكرمي زوجك ولیکن طيبك الماء واذا زوجت في غربة قال لہا لا 
ایسریت ولا اذكرت فانك تدنين البعداء او تلدين الاعداء احسني خلقك وتي 
الي احمائك فا لہم عينا ناظة عليك رانتا سامعة وليكى طيبك الماء 
وكانوا يطلقون ثلثا علي التغرقة قال عبد الله بى عباس اول من طلق ثلثا 
اسمعیل ہن ابرھیم بثلٹ کرات وکانت العرب تفعل ذلك فیطلقہا واحد 
وهو احق الناس بها حتي اذا استوفي الثللت انقطح السبيل عنها ومذه 
قول الاعشي حیں توج امرة فرغب بہا عنة فاتاد قومہا فهددوه بالضرب 

او یطلقہا شعرا 

ايا جارتي بيني فانك طالقة ‏ كذاك امو رالناس غاد وطارقة 
تالا ثانية قال 
وبیی فاں البیں خیرم العصا وں ! تراني فوق راسك بارقة 
قالوا ثالثة قال 


بيني حصان الفرج غير ذميمة ومرمرقة قد كنت فيا ووامقة 


FFF )‏ ( 
قالوا وکان امر الجاهلية في نکاے النساء علي اربع خطب فیروج وامراۃ یکوں لہا 
خليل ,ختلف الها فان ولدت قالت هو لفلان فيتروجها بعد هذا وامراة ذات 
راية حختاف اليما الفغر وكلهم يواقعها في طهر واحد فاذا ولدت الزمت الولف احدهم 
رھذہ تدع المقسمة قال وکانوا اجون البیت ریعتمروں و۔کرموں قال زھیر 


وکم بالقناں من محل و حرم 
قال ویطرفوں بالبیت اسبوعا وبمسیوں الحجر ویسعوں ہیں الصفا والمرة تال 


ابو طالب 
واشواط بين المروتين الي الصفاء وما فيہما من صورة ومخايل 
وگانرا یلیوں ال ان بضہم كان يشترك في تلبيقه في قله ال شريك هر لك 
تملكه رما ملك ريقفو المواقف كلها قال العدري 
واقسم بالبیت الذي حجت له قریش ومرقف ذي'حجے علي الل 
رکانوا یہدوں الھدایا ویرموں الجمار ورمون الاشہر الحرم فلا بغزوں ول یقاتلوں فیھا الا 
طي وخٹعم وبعض بني الحریٹ ہں کعب فانہم لم یکونوا کجوں ولا یعتمروں ولا 
,روون الاشمر الحرم ولا البلد العرام وانما سميت قريش العرب الي كانت 
بينہا وبين غيرها عام الفجار وكانوا يكرهون الظلم في الحرم وتالت امراة منهم 
نبي ابنها مى افطل 
ابني لا تظلم بمكة لا الصغير ول الكبير ابي مس يظلم بمكة يلق اطراف الشرور 
وکاں مفہم من ينسي الشور رکانوا یکبسوں في کل عامیں شہاً رفي کل ثلثة 
اعرام شرا وكانوا اذا حرا في شهرمن هذه السنة لم عخطيرا ان جعلوا يوم 
لفروية ووم عرفة ويوم الحر كهثة ذلك في شر ذي اة حتي يكين يوم 


FF )‏ ( 
اأحر يوم العاشر من ذلك الشهر ويقيمون بمنا فلا يتبعرن في يرم عرفة ولا 
في ايام منا وفيمم انزلت إنما النسيّ زيادة في الكفر وكانرا اا ا لاصفام 
لطخرها بدم الدايا يلتمسرن بذلك الزيادة في اموالهم وكان قصي ابن كلاب 
يني عں عبادة غیر الله مس الاصنام وهو القانل 
ا ت ی ایی آنا ست ار 
تركت الات والعني جميعاً كذلك يفعل الرجل البمير 
رقیل هي لزید ہں عمر ہں نفیل وقیل للمتلمس اہں امي بخطب 
للعرب بغناء الكعبة اطيعوني ترشدوا قالوا وما ذاك قال انكم قد تفل تم بالمة شي 
واني لاعلم ما الله رأض به وان الله ربب هذه الالبة وانه لإجمب أن يعيد وحده 
قال فتفرقت عنه العرب حين قال ذلك وأجذبت عنه طائفة وزعمت انه علي 
دين بني تميم قال وكانرا يغتسلون م الجنابة ويغسلون موتاهم قال الفرة الأزدي 
الا عللاني واعلما اني غرر فماقلت ياجيني الشقاق ولا الحذر 
وما قلت ,جديني ثرابي اذا بدت مفاصل ارصالي وقد شخص البصر 
وجاوا بماۂٌ باك يغسلوني فيا لك من غسل سیتبعه غبر 
قال وکانوا یکفنوں موتاھم ویصلوں علیہم وکانت صلوتہم اذا مات الرجل وحمل 
علي سریر ثم یقوم ولیه فیذکر محاسنه کلها ريثي عليه ثم يدف ثم قول 
عليك رحمة الله وقال رجل من كلب في الجاهلية لابن ابن له شعا 
اعمر وان هلت ركنت حيا ‏ فاني . مكثر لك في صلاتي 
راجعل نمف مالي اہں سام حیاني ان حییت رفي ماني 
قال وكانوا يدارمون علي طهارات الفط التي ابتلي بها ابراهيم وهي الكلمات 


( F ) 

العشر فاتمهن خمس في الاس وخمس في الجسد فاما اللواقي في الاس 
فالمضمضة والاستفشانق وقص الشارب والفرق والسواك راما اللراتي في الجسد 
فالاستاجاء وتقليم الاظفار ونتف البط وحلق العانة والختان فلما جاء الاسلام قررها 
سغٰة من السفن وکانوا یقطعوں ید السارق الیمیں اذا سرق انت ملوك اليمن 
رملوك العيرة یصلبون الرجل اذا قط الطریق انوا یرون بالود ویکووں 
الجار والضيف قال حاتم الطاي 

الهم ري وري الہهم فاقسمت ل اسو ولا اتغدر 

لقد کاں في اکثرما للناس اسرۃ ‏ کن لم یسبق جعش بعیرا رلا حمر 

ونوا اناسا موقنین برہہم بکل مکاں فیھم عابد بکر 
اراء الد قد ذكرنا ان الهند أمة كبيرة وملة عظيمة واراوهم مختلفة فمنمم البراهمة 
رهم المنكرون للنبوات اصلا ومنهم من يميل الي الدهر ومنهم من يميل الي 
مذهب الثنوية ويقول بملة ابرهيم عليه السلم واكثرهم علي مذهب الصابية 
رمنا®جہا فمن قائل بالروحانیات رمن قال بالہیاکل رمس قال بالاصنام ال انھم 
مختلفون في شكل المسالك التي ابتدعوها وكيفية اشكال وضعرها ومهم حكماء 
علي طريق اليونانيين علماً وعملاً فمن كانت طريقته علي مناهم الدهرية 
والثفوية والصابية فقد اغنانا حكاية مذاهبم قبل عن حكاية مذهبه ومس انفرد 
عفهم بمقالة ورا فم خمس فرق البراهمة واصحاب الروحانیات راصحاب 
البياكل وعبدة الاصنام والحكماء وأ نذكرمقالات هرلء كما وجدنا في كتبهم 
المشہور 


Fo )‏ ( 
السلم وذلك خطا فان هولء القرم هم ال#خصرصون بنفي النبوات اص وراس 
فكيف يقولون بابرهيم والقوم الذين اعتقدوا نبرة ابرحيم من اهل الہند فيم 
الثنوية منہم القائلوى بالنور وألظلام علي مذهب أصحاب الائنين وقد ذكرنا 
مذاهبهم الا ان هرلاء البراهمة انتسبرا الي رجل منهم يقال له برهام قد مهد 
لم نفي النبوات اصلا وقرر اساسا ذلك في العقول بوجو منہا ان ټال ان 
الذي ياتي به الرسول لم لر من احد امریں اما اں یکرں معقول واما ان 
8 یکوں معقولً فان كان معقو فقد كفانا العقل التام بادراكه والوصول اليه فاي 
حاجة لنا الي الرسرل ران لم يكن معقو؟ً فلا يكون مقبر ان قبول ما ايس 
بمعقرل خروج عن حد الانسانية ردخرل في حریم اليمية ومنها ان قال قد 
دل العقل علي ان الله تعالي حكيم رالحكيم لا يتعبد العلق الل بما يدل عليه 
بقولهم رد دلت الدلئل العقلية علي ان للعالم صانعاً عالمًا قادراً حكيما وانه 
انعم علي عباده نعما توجب الشكر ففنظر في ايات خلقه بعقولنا ونشکره بالايه 
علینا وان عرفناه وشکرنا له استوجبنا ثوابه واذا انکرناه وکفرنا به استوجبفا عقابه 
فما بالنا نتّبع بشرا مثلنا فانه ى کان يامرنا بما ذكرناه من المعرفة والشكر 
فقد استغنینا عنه بعقولنا وان کان یامرنا ہما خالف ذلك کاں قله دلیاً ظاهاً 
علي کذْبه ومنہا اں قال قد دل العقل علي ان للعالم صانعاً حكيماً رالسكيم 3 
يتعبد الخلق بما يقع في عقولهم وقد وردت اصحاب الشرائح بمستقحات 
من حیت العقل من التوجه الي بيت «خصرص في العبادة والطواف حول 
والسعي ورمي الجمار والاحرام والتلبية وتقبيل لحر الاصم وکذلك ذے الحیران 
وحریم ما یمکں ان یکوں غذاء اللانسان لیل ما ینقص من بنیته وغیر 


( ۴۴1 ) 

ذلك كل هذء الامور مخالفة لقضايا العقول رمنها ان قال ان اكبرالكبائرفي 
ارسالة اتباع رجل هر مثلك في الصو رالنفس والعقل ياكل مما تاكل 
يشرب مما تشرب حتي تكرن بالنسبة اليه كجماد يتصرف فيك رفعاً روضعا 
او کحیران يصرفك اماما وخلفا او كعبد يتقدم اليك ام ونيا فباي تمییز له 
عليك واية فضيلة اورجبت اسآخدامك وما دليله علي صدق دعواه فان 
اغتررتم بمج قرله فلا تمییز لقول علي قول وان اعسرتم ته ومعیرته 
فعندنا من خصائص الجواهر راللجسام ما لا حصي كثرة ومن الخبرين عن 
مغیبات المورمن ل يساوي خبرہ قالت لہم رسلہم اں ع الا بشرمثلکم ولک 
الله يمن علي من يشاء می عبادہ فانا اعترفتم بان للعالم صانعا خالقا حكيماً 
فاعترفوا بانه آمر باډ حاکم علي خلقه وله في جميح ما ناقي ونذر ونعلم ونفکر 
حكم وامر ولیس كل عقل انساني علي استعداد ما يعقل عنة امرة ولا کل 
نفس بشري بمثابة مس یقبل عنه حکمه بل اوجبت منته ترتيبا في العقرل 
والنفوس واقتضت قسمتة ان يرفع بعضہم فوق بعض درجات ليذ بعضهم 
بعضاً سخريا ورحمة ربك خير مما بجمعون فرحمة الله الكبري هي النبرة 
والرسالة وذلك خير مما جمعون بعقولمم المحتالة ثم ان البراهمة تفرقوا اصناقا 

فمنہم أصحاب البددة ومنہم أصحاب الفكق ومنهم أصحاب التناسع 
اصحاب البددة ومعني البد عندهم شخص في هذا العالم لم یولد ولا ینکے ل 
يطعم ولا يشرب وڈ ہرم ولا يموت راول بد ظر في العالم اسمه شاکمين 
وتفسيرة السيد الشريف ومن رقت ظور الي وقت أ#جرة خمسة الاف 
سنة قالوا ودوى مرتبة البد مرتبة البوديسعية ومعذاها الانسان الطالب سبيل 
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الحتق رانما يصل الي تلك المرتبة بالصبر رالعطية وبالرغبة فيما جب أن 
برغب فيه وبالمتناع والنخلي عن الدنيا والعروض عن شہواتها ولذاتها والعفة 
عن محارما والرحمة علي جميع الخلق والالجتذاب عن الذنوب العشرة قتل 
كل ذي روس راساحلال اموال الئاس والرناء والكذب والنميمة والبذا والشتم 
وشفاعة الالقاب والسفه والجحد لجزاء اللخرة وباستكمال عشر خصال احديما الجرد 
والكرم الثاني العفو عن المسيء ودفع النضب بالحلم الثالثة التعفف عن 
الشهرات الدنيارية رالرابعة الفكة في التخلص الي ذلك العالم الدائم الوجود 
من هذا العالم الفاني الخامسة رباضة العقل بالعلم والادب وكثرة النظرالي عراقب 
امور السادسة القرة علي تصريف النفس في طلب العليات السابعة لين 
القول وطيب الكلام مح كل راحد الثامنة حسس المعاشرة مع الاخوان بايثار 
اختيارهم علي اختيارنفسه التاسعة الاعاض عن العلق بالكلية والتوجه الي 
الق بالكلية العاشرة بذل الروح شوق الي الحق روصلا الي جناب الحق 
وزعموا ان البددة اتوهم علي عدد نهرالكيل راعطرهم العلوم وظروا لهم في 
اجناس واشخاص شتي وم یکرنوا يظرون الا في بوت المارك لشرف جراهرهم 
قالوا ولم يكن بينم اختلاف فيما ذكر عنہم من ازلية العالم قوم في الجزاء 
علي ما ذكزنا انما اختص ظور البددة برض المد لكثرة ما فيا من خصائص 
البربة والاقليم ومس فيہا من اهل الرياضة راللجتہاد وليس يشبه البد علي ما 

وصفوة ان صدقرا في ذلك ال بالخضر الذي يثبته اهل الاسام 
اصحاب الفكة والوهم وهم اهل العلم منهم بالفلك والاجرم واحكامما المنسوبة اليم 
وللهند طريقة تخالف طريقة منجمي الروم والحجم وذلك انهم كمون اكثر 


FFA )‏ ( ) 
اللحكام باتصلات e‏ دوں السیارات وینشیوں الاحکام عن خصائص 
الراب دوں طبائعہا ویعدون زحل السعد الأكبر وذلك لرفعة مكانه وعظم ِ 
جرم رهر الذي يعطي المطايا اللية من السعادة والجزوية من النعوسة وكذلك 
سات ر الکواکب لہا طبانع وخواص فالروم ,كمون من الطبانع رالہند ,حکمرں من 
الخراس ركذلك طبهم فانهم يعتبرون خراص الادوية دون طبائعها والروم 
ڪالقېم في ذلك رهولاء اصجاب الفكرة يعظمون امرالفكر ويقولون هر المتوسط 
بين الحسروس ولمعقول فالصور من المحسوسات ترد عليه والحقائق من 
استرات ترد عليه ایشا نہر مورد العلمین م المالمین فیجتہدوی کل الیهد 
حتي يصرفوا الوهم رالفكرعن المحسوسات بالرياضة البليغة واللجتهادات المجهدة 
حتي اذا تجرد الفكر عن هذا العالم جلي له ذلك العالم فريما ,عخبر عن 
مغيبات الاحوال وربما يقوي علي حبس المطار وربما يوقع الوهم علي رجل 
حي فيتتله في الحال ولا يستيعد ذلك فان للرهم ار عيبا في تمريف 
اللجسام والتصرف في النفوس اليس الحتلام في النوم تصرف الوهم في 
الجسم اليس اصابة العين تصرف الوهم في الشخحص اليس الرجل يمشي 
علي جدار مرتفع فيسقط في الال ولا ياخذ من عرض المسافة في خطراته 
سوي ما اخذه علي الرض المستوية والرهم اذا تجرد عمل اعما؟ عجيبة 
ولہذا كانت الند تغمض عينها ايام ليلا يشتغل الفكر رالوهم بالحسوسات 
ومع اعرد اذا اقترن به وهم اخر اشترا في العمل خصوما اذا کانا متفقیں 
غاية الاتفاق ولھذا انت عادتھم اذا دھمہم امر ان ,جتمح اربعوں رجلا من 


المهذبين المخلصين المتفقين علي راي واحد في الصابة فيتجلي لهم المم 


)( ۴۹ ( 

الذي بضمم حمله ريندفع عنم البلاء الملم الذي يكادهم ثقله 
البكزتينية يعن المصفدين بالحديد وسنتهم حلق الروس واللحي رتعرية 
الجساد ما خلا العوة ورتصفيد البدن من اوساطم الي صدوهم ليلا تنشق 
بطونهم مس كثرة العلم وشدة الوهم وغلبة الفكر ولملهم روا في الحديد خاصية 
تناسب الوهام رالا فالحديد كيف يمنع انشقاق اليطن وكثرة العلم كيف 
وجب ذلك 

اصےاب التناسع قد فكرنا مذاهب التناسخية وما مس ملة مس الملل الا 
للقناسع فيا قدم راسم وانما تختلف طرقهم في تقرير ذلك فاما تناسحية 
الهند فاشد اعتقادا لذلك لما عاينوا مى طير يظهر في وقت معلوم فيقع 
علي شجرة فیبیض ویغرخح ثم اذا تم نرعه بفراخه حك بمنقاره ومخالبه 
فتبرتی منه نار تلتهمب فیحترق الطير ويسیل منه دهن فيجتمح ني اصل 
الشجرة في مغارة ثم اذا حال الحول رحان وقت ظررة انخلق من هذا 
الدهى مثله طير فيطير ريقح علي الشجرة وهو ابد كذلك_ قالوا فما مثل 
الدنيا اهلها في الادرار وااكرار الل كذلك قالرا راذا كانت حركات الافلاك 
دورية ولا محالة يصل راس الفرجار الي ما بدا ودار دوة ثانية علي ألخط اقرل 
افاد ل محالة ما افاد الدور الول ان لم يكن اختلاف بين الدررين حتي يتصور 
اختلاف ہیں الثریں فان المڑثرات عادت کما بدات الاجم راافلاك 
دارت علي المركز الول وما اختلفت ابعادها واتصالاتها ومناظراتها ومناسياتها 
پہجه فاجب اں 3 ختلف المتائرات البادیات منا بوجه رهذا هر تفاع 
الادرار واللكوار وهم اختلاف في الدورة الكبري كم هي من السذين راكثرهم 
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علي ثلثين الف سنة وبضهم علي ثلثماية الف سنة وسقين الف سنة 
وانما يعتبرون في تلك الدوار سير الثرابت ل السيارات وعند البند اكثرهم 
ان الفلك مركب من الماء والنار والرع ران الكراكب فيه نارية هوائية فلم 
يعدم الموجودات العلوية الا العنصر الارضي فقط 
اماب الروحانيات ومس اهل الہند جماعة اثبترا متوسطات روحانية 
ياتونهم بالسالة من عند الله عز وجل في صورة البشرمن غير كتاب فيامرهم 
باشیاء وینہاهم عں اشیاء ویس لہم الشرئح ویبین لہم الحدرد وانما یعرفوں 
صدقه بقنزهة عى حطام الدنيا راستغنائه عن الاكل والشرب والبعال وغيرها 
الباسوية زعموا ان رسولهم ملك روحاني نز من السماء علي صورة بشر 
فامرهم بتعظيم النار وان يتقربرا اليما بالعطر والطيب والادهان والذباع ونهاهم . 
عن الققل رالذى الا ما کان للناروسنن لھم ان یتوشیرا ,خیط یعقدونه من 
مناكبہم اليامن الي حت شمائلم ونہاهم ايض عن الكذب وشب العمر 
ران ل اوا من اطعمة غیر ملتھم ولا من فباحمم واہاے لھم الزناء لیلا بنقطل 
النسل وامرهم ان یاخذوا علي مثاله صنماً یتقرہوں اليه ویعیدونه ویطونوں 
حوله في كل يوم ثلت مرات بالمعارف والتبضير روالغغاء والرقص رامرهم 
بتعظيم البقر والسجود لها حيت ررها ريفزعرا في التوبة الي التمسع بها 
وامرھم ان لا ۔جرزوا نهر الكنك 
الباهودية زعموا ان سولهم ملك ررحاني علي صورة بشر راسمه باهوديع اتاهم 
وهر راكب ثورعلي راسة اليل مكلل بعظام المرتي من عظام الرس رمتقلد 


مس ذلك بقلادة باحدي يديه فحف انسان وبالاخري مزراق ذو ثلث شعب 
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يامرهم بعبادة العالى عر وجل وبعبادته معه وان يأخذوا علي مثاله صنما 
بعبدونة راں ل یعافوا شیا وان تکوں الاشیاء کلہا في طريقة واحدة انها جميعا 
صفح الغالنق وان يخذرا من عظام الناس قلائد يتقلدونها راكاليل يضعونها علي 
روسہم ران لسرا اجسادھم وروسھم بالرماد وحرم علیمم الذباع وجمح 
الموال وامرهم برفض الدنيا ولا معاش لهم فيها الا من الصدقة 

الابلية زعموا ان رسراهم ملك ررحاني يقال له شب اتاهم في صو بشر 
متمسے بالرماد علي راسه قلنسوة من لبود حمر طرلها نلثة اشبار محيط عليها 
صفاع مس قسف الناس متقلد قادة من اعظم ما یکوں متمفطق من ذلك 
بمفطتی متسور منہا باسوار متخلخل منہا سخلخال وهو عریاں فامرھم اں یترینرا 
برينة ویخزيوا بزبه وسن لہم شرائع وحدردا 

البھادرنیة قالوا اں بھادوں کان ملا عظيمًا اتانا في صورة انسان عظيم وکان 
له اخران قتلاة وعملا من جلدته الارض ومس عظامه الأجبال وسن دمه الحر 
رقيل هذا ريز والا فال صورة البشر لا تبلخ الي هذه الدرجة وصررة بهادون 
رإكب دابة كثير الشعر قد اسبلها علي وجهه وقد قسم الشعرعلي جوانئب 
راسه قسمة مسترية واسبلها كذلك علي نواحي الراس قفاء ووجها وامرهم ان يغعلوا 
كذلك وسن لهم ان 3 يشربرا الخمر راذا رإرا امراة هروا منها وان كوا الي 
جبل يدعي جورع وعلیة بیت عظيم فيه صررة بهادوں ولذلك البيت 
سدنة لا یکوں المفتاے ال بایدیہم فلا یدخلوں الا بائنہم فاذا فتحرا الباب 
سذرا افراههم حتي لا تصل انفاسم الي الصنم وبذحون له الذباع ويقربوى له 
القرابین ویہدوں لھ الھدایا راذا انصرفرا من حچہم لم یدخلوا العمراں في طریقھم 


( For ) 

ولم ينظروا الي رم ولم يصلوا الي أحد بسوء وضرر من قول وفعل 
عيدة الراكب رلم يفقل للهند مذهب في عبادة الكراكب الا فرقتان توجهتا 
الي النيرين الشمس ولقمر ومذهبہم في ذلك مذهب الصابية في ترجهم 
الي الهياكل السمارية دون قصرالربوبية راللهية عليها 
عبدة الشمس زعمرا ان الشمس ملك من الملانكة ولا نفس وعقل رمنها 
نور الكراكمب وضياء العالم وتكرن الموجودات السفلية رهي ملك الفلك 

يسآسق التعظيم والسجرد والتبخير رالدعاء رهراء يسمون الدينكيتية اي عباد 
الشمس ومن سنقهم ان أتخذرا الا صنما بيده جرهرعلي لون الفار وله بیت 
خاص بفره باسمه ووقفوا عليه ضياع وترايا وله سدنة وقوام فیاتون البيت 
ویصلوں ثلث کرات ریاتیے اصحاب العلل رالمراض فیصرموں لہ ویصلوں 
ویدعرں ویسنشفرں به 
عبدة القمر زعموا ان القمر ملك من الملائكة يستسق التعظيم والعبادة راليه 
تدبير هذا العالم السفلي والامور ألجزوية فيه ومنه نف الاشياء المتكرنة واتصالها 
اي كمالہا وبزيادته ونقصانه يعرف الازمان والساعات وهو تلو الشمس وقرينها 
ومنها نوره وبالنظظر اليما زيادته ونقصانه رهولء يسمو الجندريكنية اي عباد 
القمر ومن سنتم ان اخذوا صنماً علي صر عب عجل وبید الصفم جوهر ومن 
دینہم اں سجدوا لہ ویعبدرہ وان یصومرا النصف من کل شہر ولا یفطروا 
حي یطلح القمر ثم یاتوں صنمة بالطعام والشراب واللبن ثم برغبوں الي 
وينظرون الي القمر ويسلونه حوانجم 9 استهل الشهر علوا السطوح واوقدوا 
الدخن ودعوا عند رويته ورغبرا اليه 0 زا عن السطو الي الطعام والشراب 
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والفرح والسرور ولم ينظررا اليه ال علي وجوه حسنة وفي نصف الشهر اذا فرغوا 
من الفطاراخذرا في الرقص راللعب رالمعازف بين يدي الصفم والقمر 
عبدة الصنام إعلم ان الاصناف التي ذكزا مذاهبمم يرجعون اخرالمرالي 
عبادة الاصنام ان کان 3 يستمر لهم طريقة ال بشخص حاضر ينظرون اليه ویعکفون 
عليه وعن هذا اتخذت اصحاب الروحانیات والکراکب اصناماً زعموا انها علي 
صورتما وبالجملة وضع الصنام حيتث ما قدر انما هو علي معبود غاب حتي 
یکوں الصنم المعمول علي صورته وشکله رهینته نابا منابه وقائما مقامة واا ففعلم 
قطعاً ان عاقلا ما ل يحت بيده خشبا صوة ثم يعتقد انه لبه وخالقه وال 
الكل ان کان وجرد» مسبرقاً بوجود صانعة وشكله محدث بصنعة ناحته لکن 
القرم لما عکفرا علي القرجھ الیہا ررطرا حراجھم بہا من غير انس وحیة 
ربرهان وسلطان من الله تعالي کان عكرفہم ذلك عبادة وطلبہم أ لحرا منہا 
اثبات البية لبا وع هذا كانوا يقولون ما تعبدهم إ3 ليقربونا الي الله زي 
فلو كانوا مقتصرين علي صررها في اعتقاد البوبية راللهية لما تعدوا عنها الي 
رب الارباب 
المهاكالية لم صنم يدعي مهاكال له اربع ايدي كثر شعر اراس سبطها 
وباحدي يديه عبان عظيم فاغر فاه وباللخري عص وبالثالثة راس النسان وباليد 
اللخري قد دفعا وفي اذنیه حیتاںن كالقرطين وعلي جسده ثعباناں عظیمان قد 
القغا عليه وعلي راسة اكليل من عظام القحف وعليه من ذلك قلادة يزعموں 
انه عفريبت يستحق العبادة لعظيمة قدره واسآحقاقه لا لما فيه من الخصال 


اممو ل5 المحبر بة والمذمومة من الاعطاء والمنع والحسان والاساءة وانه المغفرع 
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لم في حاجاتہم وله بیوت عظام بارش الهتد ياتونها اهل ملته في کل يرم 
ثلث مرات لسجدوں لہ ویطرفوں به ولہم موضح يقال له اخترفیة صنم عظیم 
عل صو هذا الصنم یاتونہ من کل موضح ودسجدوں لہ هناك ریطلبوں حاجات 
ادنيا حي ان الرجل يقرل له فيما يسال زوجني فلانة واعطني گذا ومنهم من 
ياتيه ريقيم عنده الام واليالي 3 يذوق شيا يتضرع الي ويساك العاجة حتي 
رما يتفق 
البركسميكية من سنتهم ان ياخذوا لانغسمم صنمًا یعبدونه ویقربوں له الہدايا 
وموضح تعبدهم له ان ينظروا الي باسق الشجر وملتفه مثل الشجر الذي يكر في 
الجبال فيلتمسون منها احسنها واطولها فيجعلون ذلك المرضع موضح تعبدهم ثم 
یاخذوں ذلك الصنم فیاترں شجرۃة عظيمۃ مس تلك الشجر فینقروں فیا 
موضعاً برکبونہ فیہا فیکوں سجودهم وطرانھم اسو تلك الشیر 
الدهكينية من سنتهم ان ياخذوا صنما علي صورة امراة وفوق راسة تاج وله 
ايدي كثي ولهم عيد في يوم من السنة عند استواء الليل والنہار ودخول 
الشمس المیرزاں فياخذوں فيي ذلك الیرم عريشا عظيما بين يدي ذلك 
الصنم ويقربون اليه القرابين من الغنم وغيرها ولا يذڪونها ولكن بضربون 
اعناقہا بین يديه بالسيوف ويقتلون من اصابوا من الناس قربانا بالغيلة حتي 
ای م می کد اش اه بپ اه 
الجلهكية اي عباد الماء يزعمون ان الماء ملك ومعه ملاثكة وانه اصل كل شي 
وبه ولادة كل شي ونمو ونشو وبقاء وطهارة وعمارة وما من عمل في الدنيا الا 
وجحتاج الي الماء فاذا اراد الرجل عيادته تجرد وستر عورته ثم دخل الماء حي 
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وصل الي وسطة فيقيم ساعة أو ساعتين او أكثر رياخذ ما امكنه من الرياحين 
فيقطما صغاراً يلقي فيه بعفة بعد بض رهر يسع ريق راذا اراد الانصرا 
حرلك الماء بیده ثم اخذ منه فیقطر به راسه ووجهه وساثر جسده خارجا ثم 
سد وانصرف 
الاكنراطرية اي عبادة الفار زعموا ان النار اعظم العناصر جرماً واوسعها حيرا 
واعلاھا ماتا راشرنها جوهرا وانورها ضیا راشراقا والطفها جسما وكيانا واللحتياج 
اليا اكثر من الاحتياج الي سار الطبانح ولا نورفي العالم الا بها وا حيرة 
ولا نمو ولا انعقاد الا بممازجتها وانما عبادتهم لا ان حفروا اخدودا مربعا في 
لار واججوا النارفیہ ثم 3 یدعوں طعامًا لذیذا ولا شراب لطیغا وا ٹوبا فاخرا 
وا عط فاا وا جرهرا نفیسا الا طرحرها فيع تقرباً ليها رتبرکا بھا رحرموا القاء 
النفوس فيما واحراق الابدان بها خلافا لجماعة اخري من زقاد البند وعلي هذا 
المذهب اكثر ملوك الند وعظمانما يعظمون النار لجوهرها تعظيما بالغ 
ویقدہونہا علي الموجودات لہا رمنھم زھاد رعباد ,جلسوں حول النار صامین 
یسدوں منانسہم حتي ل یصل الیہا من انفاسہم نفس صدر عں صدر حرم 
وسنقهم لحت علي الخلاق الحسنة والمنع من اضدادها رهي الكذب 
والحسد والحقد واللجاح والبغي والحرص والبطر فاذا تجرد الانساں عنہا قريب من 
الدار وتقرب اليا 
حكماء اند كان لفيثاغررس الحكيم اليرناني تلميذ يدعي قانوس قد تلقي 
الحكمة منه وتلمذ له ثم صار الي مدينة من مداس الهند واشاع فيها راي 


فیثاغووس وان برحمنن رجلا جيد الذهن ناقذ البصر صاب الفكر راغبا في 


) "۴0 ( 
معرفة العوالم العلوية قد اخذ من قلانوس الحكيم حكمة واستفاد مغة علمة 
وصنعقه فلما توفي قلانوس ترس برحمنن علي الہند كلم فرغب الناس في 
تلطيف البدان وتهذيب النفس وان يقول اي امري هذب نفسه واسرع في 
الخروج عن هذا العالم الدنس وطر بدنة من اوساخة ظہرله كل شي وعاين 
کل غائب رتدر علي کل متعذر وکاں محبوا مسرو ملتذًا عاشةا ل یمل رڈ 
یکل ولا يمسه نمب ولا لغوب فلما تى لهم الطريق راحتم عليہم اتج 
المقنعة اجتہدرا اجتہادا شدیدا وکاں یقول ایض اں ترت لذات هذا العالم 
هر الذي يلحقكم بذلك العالم حتي تقصلوا به وتاخرطرا في سلكه وخلدوا في 
ذاه ونعيمة فدرس اهل البند هذا القول وسع في قلوبهم ثم ترفي عنم 
برحمنن رقد جسم القول في عقولهم لشدة الحرص والحجلة في اللحاق بذلك 
العالم افترقوا فرقتي ففرقة قات ان التناسل في هذا العالم هو العطاء 
الذي ل خطاء ابين منه ان هو نتيجة اللذة الجسمانية وثمة النطفة الشرانية 
فو حرام وما يودي اليه من الطعام اللذيذ والشراب الصافي وكل ما يبع الشهرة 
راللاذة الحيرانية وينشط النفوس البہيمية فعرام ايضاً فاكتغوا بالقليل مس الغذاء 
علي قدر ما یثبت به ابدانېم ومنهم من کان ل بري ذلك القلیل ایضاً لیکوں 
حاقه بالعالم الاعلي اسع ومفہم من اذا راي عمرة قد تدس القي نفسة في 
النار تركية لنفسه وتطيرا لبدنه وتخليصا روحه ومنہم من جمع ملد الدنيا من 
الطعام والشراب والكسرة فيمتلها نمب عينة لكي يراها البصر ويتعحرك نفسة 
البهيمية اليا فتشتاقها ويشتهيها فيمنع نفسه عنها بقرة النفس المنطقية حتي 
يذبل البدن وتضعف النفس وتغارق لضعف الرباط الذي کان يربطہا به واما 


( ov J) 

الفريق اللخر فانهم كانوا يرون التناسل روالطعام والشراب وسائر اللذات 
بقذر الذي هو طريق الستق حلا رتليل منهم من يتعدي عن الطريق ريطلب 
الزیادۃ رکاں قوم من الفریقیں سلکرا مذھب فیٹثاغورس من الحم رالعلم 
فتلطفوا حتي صاررا يظهرون علي ما في انفس اصحابمم من الخير والشر 
وخبروں بذلك فیزیدهم بدلك حرصا علي رياضة الفكر وقهر النفس الاما 
بالسوء واللحوق بما لحق به اصعابہم ومذهبهم في الباري تعالي انه نور محض 
الا انه ابس جسدا ما يستتر للا يراه الا مى اسقاهل رويته واستقها كالذي 
يلبس في هذا العالم جلد حیران فاذا خلعه نظرالية من وقح بصن عليه راذا 
لم يلبسه لم يقد ر احد من النظر اليه ويزعمون انهم كالسبايا في هذا العالم فان 
من حارب النفس الشوية حتي منعها عن ملاذها فمو الناجي من دنيات 
العالم السفلي وسن لم يمنعها بقي اسيرا في يدها رالذي يريد تارب هذا 
اجمح فانما يقدر علي ماربتما بذفي النخبر والمجب رتسكين الشرة والعرس 
راليعد عما يدل عليما ريوصل اليما رلما وصل الاسكندر الي تلك الديار راراد 
معاربتہم صعب علیہ افتتاے مدینۃ احد الفریقین وهم الذیں کانرا یرون 
استعمال اللذات في هذا العالم بقدر القصد الذي ل خر الي فسان البدن 
فچہد حت افتتہا رقتل منہم جماعة من اھل الحکمة فکانوا یروں جثت 
قتلاهم مطرحة كانها جثت السمك الصافية النقية اللي في الماء الصافي فلما 
راا ذلك ندمرا علي فعلهم وامسكرا عن الباقين والفريق الثاني الذين زعموا 
ان لا خير في اتخان النساء والرغغبة في النبسل a ak‏ 

الجسدانية كتبرا الي السكندر كتابا مدحره فيه علي حب السكمة وملابسته 


( For ) 

العلم وتعظيم اهل الاي رالعقل والتمسرا منه حكيماً يناظهم ففغذ اليہم واحدا 
من الحكماء فنضلوة بالنظر وفضلوة بالعمل فانصرف الاسكندر عنم ووصلهم بجوايز 
سنية وهدايا كريمة فقالوا اذا كانت الحكمة تفعل بالملوك هذا الفعل في هذا 
اعالم فكيف اذا البسناها علي ما جب لباسها واتصلت بنا غابة الاتصال 
ومناظراتهم مذكورة في کتب ارطرطلیس ‏ روس سنقہم اذا نظررا الي الشمس 
تد اشرقت سجدوا لہا وقالوا ما احسنك مس نور وما ابہاك وما انورك ل تقدر 
الابصار اں تلتذ بالنظر اليك فان كنت انت النوراللول الذي 8 نور فوقت 
فلك المجد والتسبي واياك نطلب راليك نسعي لندرك السكني بقربك 
وننظر الي ابداعك الاعلي وان کان فوقك راعلي منك نور اخرانت معلول 
له فمذا التسبع وهذا المد له وانما سعينا وتركنا جميحع لذات هذا العالم 
لنصیر مثلك ونلسق بعالمك ,نتصل بمساکنك اذا کاں المعلول بہذا البہاء 
والجلال فکیف يون بہاء العلة وجلالا ومجدها وكمالها ‏ فق لكل طالب أن 
عجر جمیح اللذات فیظفر بالجرار بقربه ویدخل في غمارجنده وحزبه هذا ما 
وجدته من مقالات اهل العالم ونقلته علي ما وجدته فمن صادف فيه خلا 
في النقل فاصله اصلى الله عز وجل حال وسدد اقراله وافعالة والحمد لله ربب 

المالمين وصلي الله علي محمد راله اجمعين 
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advantage over the rest of having been written by a more 
learned and intelligent scribe. 

In the fifth introductory chapter Al-Shahrastani has given 
various Symbols, which, by being prefixed, were designed to 
mark the several divisions and sub-divisions into which he has 
distributed his work. In some of the copies these are left out 
altogether, and in none are they uniformly and constantly 
retained. Being, therefore, unable to give them accurately, 
I have omitted them, because they are in no way essential to 
the work; and the author himself confesses that he only 
introduced them at all to gratify his own vanity of proving 
that, although he was a Jurisconsult and a Theologian, he 
was not on that account ignorant of the principles and rules 
of arithmetical arrangement. 

In editing, for the first time, a work of so great extent, 
and embracing such a vast variety of subjects, it is impossible 
that I can altogether have avoided errors of oversight ; and 
it is pardonable if I have fallen into others of ignorance. 
I know that the unlearned are always the severest critics ; 
for although they may be able to perceive a mistake when 
pointed out to them, or even to discover it for themselves, 
they are not sufficiently instructed e1ther to understand how 
difficult it is always to avoid error, or duly to appreciate 
that which is correct. To such this book is not accessible. 
I enjoy, therefore, the advantage of committing it into the 
hands of the learned, who, being able to estimate the diffi- 
culty of my undertaking and the labour which I have be- 
stowed upon it, will be ready upon every occasion to accord 
me the fullest indulgence. 
فما کاں فی من صواب فمن اللة وما کاں فیە مں خطاء فھو مں شاں الانسان‎ 
والمستول من كل من وقف عليه من الاخوان في الله تعالي ستر ما فيه من‎ 

الحطاء راصلا ما يمكن اصلاحة وعدم المواخذة بما فيه من نقص او خلل 
ای تجد عيبا فس الخلل 
جل مس لا عیب فيه وعا 
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of another. It appears much more probable that phrases 
not strictly grammatical or logical should have. been cor- 
rected in one MS. by a scribe of taste and intelligence, 
than that different scribes should have made exactly the 
same solecism in four or five other copies, both of greater 
and less antiquity. In many instances, particularly in the 
case of proper names, I have often found that no two copies 
agreed together, and that not even one was consistent with 
itself. This has caused me great embarrassment. Indeed, 
the difficulties which I have had to contend with on this 
account can only be understood by those who have been en- 
gaged in similar labours. The great carelessness of tran- 
scribers in omitting the diacritical points, by which alone 
several different letters can be distinguished, and in con- 
founding similar letters with each other in the names of 
persons or places, concerning which they have been igno- 
rant, and where the context would furnish no guide, have 
often so completely corrupted and transformed the word, that 


it has become almost impossible to restore it. This I have ` 


found to be especially the case in the account of the religions 
of India. With respect to the names taken from the Greek 
I have had some more certain grounds to rely upon; but 
these also have been so perverted, that sometimes [I have 
only been able to restore them by taking one element from 
the reading of one MS., and another from a second, and so 
on. In the chapter on the tenets of the antient Arabians I 
have experienced very great difficulty, In consequence of the 
extreme variety in the several copies; and although I have 
consulted other works, both printed and manuscript, in which 
the same verses as are given im that chapter have been cited, 
I have found that the still increased discrepancy only aug- 
mented my embarrassment. When, therefore, I have been 
unable otherwise to come to a decision, I have usually 
followed the reading of the MS. No.5, mentioned above, 
which, although I will not venture to affirm that it be of 
greater authority than any of the others, has certainly the 
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have been added, but they are not always to be depended upon. 
There are various corrections in the margin, and it is pre- 
ceded by an alphabetical index of the contents. ‘This be- 
longs to the same collection as the preceding. Additional 
MS. No. 7251. 

Besides these copies of the original work, I have also made 
use of the Persian translation belonging to the library of the 
East-India Çompany, and likewise of the author’s History of 
Philosophers LSa zl, which has been kindly lent me by 


my friend Mr. Bland. I have not, indeed, found it stated 
anywhere in this, latter book that it 1s the production of 
Al-Shahrastani ; but the comparison of numerous passages in 
it with others of the book of Religious and Philosophical 
Sects, in which almost the same expressions occur, can 
scarcely leave .any question as to the identity of their author- 
ship. 

It remains for me now to add a word or two respecting 
the manner in which I have made use of these MSS. in my 
edition of this work. My object has been in every instance 
to endeavour, upon the evidence before me, to ascertain to 
the best of my judgment what the author himself wrote, and 
to make that my text. I conceive it to be the duty of an 
editor to represent faithfully even all the manifest errors of his 
author, and to make his own corrections or observations 
thereon in notes or otherwise; nor ought he, upon his own 
authority, to make any change of expression, or even to alter a 
single word, for the sake of improving the style or of giving 
it greater perspicuity. I mention this, because I believe I 
have discovered some errors as to facts in parts of this book ; 
and further, because the style of the author, being a native of 
Khurasan, is frequently not in perfect accordance with the 
precepts of the best Arabic grammarians: and I have there- 
fore often passed over a reading in one MS. which appeared 
to me in itself to be the most preferable, when the autho- 
rity of the rest of the copies has preponderated in favour 
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oriental treasures of his library to scholars both at home and 


abroad. 


4. An octavo volume, on paper, consisting of about 300 
leaves, written in a Persian hand by one Muhammad Séadic, an 
inhabitant of Lahore, in the year of the Hijrah 1181, A.D. 1767. 
This MS. is badly transcribed; and in some instances the 
scribe has evidently written from dictation, without at all un- 
derstanding what he wrote; but the copy which he followed 
appears to have been good. To the end of the work in this 
MS. is appended an extract from an historical work by 
Abd al-Cûdir al-Bagdًځdi, الاصل الابعح عشرمس كتاب التواريز لعبد‎ 
.القادر البغدادي‎ "This belongs to the library of the Honourable 
KEast-India Company, and I am indebted for the use of it to 
the librarian, the highly distinguished President of the So- 
ciety under whose auspices this book is printed. 


5. A MS., on silk paper, in octavu, containing 250 leaves, 
transcribed in the year of the Hijrah 893, A.D. 1448. This is 
in general the most carefully transcribed of any of the 
copies which I have used; but in several instances either the 
writer of this volume, or of that whose authority he has fol- 
lowed, seems to have ventured upon corrections or improve- 
ments upon that which the concurrence of the other copies 
seems to determine to be the text of the author himself. In 
many cases of doubt and uncertainty, occasioned by the great 
discrepancy of the copies before me, I have chosen the read- 
ing of this MS. as generally being the most correct. It 
appertains to the collection, now deposited in the British 
Museum, of Mr. C. J. Rich, late English Resident at Bagdad. 
Additional MS. No. 7250. 


6. A volume, on paper, of 245 leaves, in octavo, without 
date. It is tolerably correct, and In some places the vowels 


1 See my Catalogue —“ Catalogus Codicum MSS. Orientalium qui in 
Museo Britannico asservantur ”: fol., Londini 1846, p. 111. 
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It consists of about 240 leaves. There is no notice of the 
writer, or of the date of its transcription; but a note at the 
end of the volume states that one Zakariya Ibn Barakãt 
read it at the end of the year of the Hijrah 613, A.D. 1217, or 
not more than about 65 years after the author’s death. This 
MS. is not very correct: the diacritical points are frequently 
omitted, especially in such passages as are otherwise obscure. 
It belongs to the library of the University of Leyden, No. 447, 
ex legato Levini Warneri. 


2. A recently transcribed volume, badly written, but which 
appears to have followed a good copy. It contains only part 
of the work, from the beginning to the chapter on Hermes 
'حکم هرمس العظیم‎ inclusively. This aso is the property of 
the University of Leyden, No. 711, ex legato Levini Warneri. 

I am indebted for the use of these two MSS. to the late 
much-lamented Professor Weyers; and I gladly seize this 
opportunity of acknowledging his kindness, and at the same 
time of expressing my deep sympathy with those who de- 
plore the early loss of this very able scholar and truly esti- 
mable man. 


3. A volume, on silk paper, in quarto, consisting of about 
200 leaves. There is no note of the time of transcription ; 
but the book is very antient. It is written in a difficult cha- 
racter ; and although the diacritical points are not unfre- 
quently omitted, the vowels are occasionally added. This 
volume belongs to Dr. John Lee of Hartwell House, who not 
only granted me the loan of it, but has most kindly allowed 
me to retain it in my possession for a period of nearly six years, 
during which time this work has been carried through the 
press. It affords me much pleasure to have such an occasion 
of bearing my testimony to Dr. Lee's extraordinary liberality, 
who has always been ready to throw open the extensive 


' See p. rı. 
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followers of Muhammad, and likewise of those to whom a 
true revelation had been made, isl Jal, that is, Jews and 
Christians ; and of those who had a doubtful or pretended 
revelation, شڊ الكت‎ # ye, such as the Magi and Manicheans. 
The second division comprises an account of the philosophical 
opinions of the Sabeans, which are mainly set forth in a 
very interesting dialogue between a Sabean and an ortho- 
dox Muhammadan ; of the tenets of various Greek Philoso- 
phers and some of the Fathers of the Christian Church ; and 
also of the Muhammadan Doctors, more particularly of the 
system of Ibn Sina, or Avicenna, which the author explains 
at considerable length. The work terminates with an ac- 
count of the tenets of the Arabs before the commencement 
of Islamism, and of the religion of the people of India. 

I reserve, also, my observations respecting the sources from 
which this author has probably derived his information for 
the Preface to the English translation. ‘The various readings, 
conjectural emendations, and list of errata, which should 
have accompanied this second volume of the text, I have 
thought it prudent to postpone till the translation shall have 
been completed. This task will impose upon me the neces- 
sity of re-considering with the greatest care every sentence, 
as well as of re-examining the whole work ; and I trust also 
to have an opportunity of collating entirely the two MSS. at 
Oxford’, which at present Î have only consulted as to certain 
passages of great doubt and difficulty, through the assistance 
of Professor Reay, who always has been ready most kindly to 
make the collations that I required. 

The following is a list of the MSS. upon which my edition 
of this work has been formed :— 


1. A quarto volume, on silk paper, except five leaves near 
the beginning of the book, which have been inserted recently. 


' MS. Pocock. 88; sce Uri’s Cataloguc, p.öÖ7; and Hunt. 158; Lhis 
is described very fully by Nicoll in his excellent Catalogue, p. 75. 
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frequently cited, but it has also been translated both into the 
Persian" and Turkish? languages. It was first made known 
in Europe by the excellent Dr. Edward Pocock, who, having 
obtained a copy of the work during his residence in the 
Levant, has frequently cited it in his famous Specimen Historie 
Arabum, published in the year 1649. Abraham Echellensis? 
has given a list of Muhammadan Sects, derived from this 
author, in his reply to Selden, printed A.D. 1661, of which 
Maracci,“ Steph. Evod. Assemani’‘, and Sale have availed 
themselves. De Sacy” has likewise taken an extract from this 
book ; and Schmölders® and others have also made use of it. 

As I hope to be able to fulfil the intention which I have 
announced, of publishing an English translation of the whole 
of this work, I abstain at present from entering into any 
further details respecting it, than merely to give the following 
very brief outline of the nature of its contents. 

After five introductory chapters, the author proceeds to 
arrange his book into two great divisions ; the one comprising 
the Religious, the other the Philosophical Sects. The former 
of these contains an account of the various Sects of the 


1 A copy of the Persian translation is found in the library at the East- 
India House, No. 1323. There is also a Persian Commentary on this 
work in the library of Eton College. See a “‘ Letter to Richard Clarke, 
Esq., on the Oriental MSS. in the library of Eton College,” by Mr. Bland, 
in the Journal of the Royal Asiatic Society for 1844, p. 104. 

? See Jahrbuch. Wien. Vol. Ixxi. Anzeige- Blatt. p. 50. 

3 See “ Eutychius Patriarchus Alexandrinus vindicatus, sive Responsio 
ad Joannis Seldeni Origines.” 4to. Rome, 1661, p.385, and Index Auc- 
torum, No. 58. 

4 “ Prodromus ad Refutationem Alcorani ”: fol. Patavii, 1698. pars. iii. 
p. 78. 

s “ Bibliothece Medicee Laur. et FE Codd. MSS. Orr. Catalogus,” 
fol. Florentie, 1742, p. 251. 

See Preliminary Discourse to his translation of the Coran, Sect. viii. 

" “Chrestomathie Arabe,” tom. i. p. 360. 

s <“§ee ËÊssai sur les Ecoles Philosophiques chez les Arabes par Auguste 
Schmolders.” 8vo. Parir, 1842. 
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sight of it, and the very mountains would tremble : its burn- 
ing heat would be more intolerable than that of the glowing 
coals of the Gada; and should the inhabitants of hell be 
tormented with it, they would be glad to fly for refuge to the 
punishments which they now endure, as to a place of repose.” 
Al-Shahrastani died in his native city in the year of the 
Hijrah 548, A.D. 1153. 

He is the author of several important works. Ibn 
Khallikan mentions three; 1. Nîhayat al-Icdam fi ilm al- 
Kalam; 2. This present work; 3. Talkhis al-Aksûm li- 
madéûhib al-Anûm. To these Ibn al-Mulaccin adds a fourth, 
called Masûraat al-Falasifat“, and Abulfeda a fifth, named 
Al-Manahkij. He wrote likewise an account of Philosophers, 
entitled Tartkh al-Hukama®, and probably also other works ; 
he speaks himself of one in the book before us. But the 
most celebrated of all his labours is his Treatise on the 
Religious and Philosophical Sects ; which was composed, as it 
appears from his own statement, about the year of the Hijrah 
521°, A.D.1127. It is held in high estimation among the 
learned in the East, and not only has its authority been 

' “The charcoal of the Ghada-tree is frequently mentioned by the poets 


as retaining its fire a great length of time.” Note of M. De Slane, p. 453 
of the volume above cited. 


? There is a copy of this work in the Bodleian Library. Marsh. 356. 
See Uri, “ Bibliothece Bodleiane Codd. MSS. Orr. Catalogus,” p. 114. 

* Ibn al-Mulaccin reads Xal instead of .الام‎ 8e طبقات الفقها الشانعية‎ 
in Bodleian Library. Hunt. 108, fol. 135. 

4 See ibid. 

5s See “Abulfede Annales Moslemici,” Vol. iii. p. 535. 

6 See Haj. Khal. edition of Fluegel, Vol. ii. p. 125. Two copies of this 
work are in the possession of Mr. Bland of Randall's Park; but the one ap- 
pears to have been transcribed from the other. I have seen, also, a Persian 
translation of it, which was brought to England by Mr. Fraser, but it was 
afterwards purchased by the Prince of Oude during his residence in 
London, and taken back to India. 


' See p.m. 
° See Pp. ıqr 


PREFACE. 


Aۍû‎ ’L-FaTH MUHAMMAD, the Author of this work, received 
the appellation of Al-Shahrastani from Shahrastan, his native 
place, a city in the province of Khurésûn. According to the 
authority of Al-Samani’, who reports his own statement, he 
was born in the year of the Hijrah 479, or A.D. 1086. Ibn 
Khallikan, who cites this account from Al]-Samani, observes also 
that he had found among his own memoranda a note attri- 
buted to this same author, assigning the date of his birth to 
the year of the Hijrah 467; but at the same time he makes 
the remark, that he had forgotten from what source he had 
taken this note, Al-Shahrastani studied Jurisprudence under 
Ahmad al-Khawafi and Abû Nasr al-Cushairi, in which 
science, as well as that of Scholastic Theology, he attained 
great distinction : his preceptor in this latter branch of 
study was Abû ’]-Casim al-Ansari. He was addicted to the 
sect of the Asharites, of whose tenets he has given an account 
in the work before us. 

In the year of the Hijrah 510, as stated by Ibn Khallikéan?, he 
made a visit to Bagdad, and continued to reside there for three 
years, being treated with the greatest attention and respect. 

He is said to have been in the habit of frequently repeating 
the following words of Al-Nazzam al-Balkhi: “If discord could 
assume a visible form, men’s hearts would be terrified at the 


' See “Ibn Khallikén’s Biographical Dictionary, translated from the 
Arabic by the Baron Mac Guckin De Slane,” Vol. ii. p. 675, from which 
source I have chiefly taken this account. 

? See p.10 

3 This is likewise given upon the authority of Al-Saméni, although Ibn 
Khallikén has not stated so; and the account is also repeated, from him, by 
Al-Subki, in his short notice of Al-Shahrastani. See MS. Selden. 3171, 38, 
fol. 52, b. 
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intrinsic value and importance must ensure for it a favour- 
able reception among the learned in every quarter of the 
globe, even although my own task as editor may have 
been but imperfectly executed. 

I have the honour to be, my Lord, 
With the greatest respect, 
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WILLIAM CURETON. 
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